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NTER DEN BLUMEN auf der

Terrasse sal - selbst eine grofe,

stille Blume — eine Indianerin

und malte einfache, dekora-
tive Tier- und Pflanzenmuster mit leuch-
tenden Farben auf groBe viereckige
Stiicke von Baumrinde, um sie an die
Leute zu verkaufen. Aber sie sall nicht
immer da: an mehreren Tagen in det Wo-
che nahm ihr etwa achtjihriger Enkel
ihre Stelle ein und arbeitete mit gleicher
Ausdauer, gleicher Sorgfalt und gele-
gentlich kleinen originellen Abweichun-
gen an den uralten Mustern.

Ein dentscher Professor sab darin eine Alter-
native: Man kann anders leben, als wir es tun.
Man kann anch anders ergiehen. Der Professor
dogiert u Hanse Pédagogik: bier aber, in
Crernavaia| Mexiko, war er ant Lernen. The-
ma des Seminars: Alternativen ur Schile.
Ein gut Teil des Pensums lernte der Dentsche
anf seinem «Schulweg»:

Anders leben?

Da kam ich an einer Schmiedewerkstatt
vorbei. Dort arbeiteten etwa acht Lehr-
linge unter einem Meister und zwei junge
Minner, die wir vielleicht Gesellen nen-
nen wiirden, Lehrlingsausbildung, also
ein «nichtschulisches» Training an der
Arbeit selbst, bei uns heute im Feuer der
Kritik aller Progressiven, ist in der Tat
sinnvoll in einem Land, in dem Hand-
werk noch eine hohe Kunst, eine not-
wendige und angesehene Leistung fiir
die Lebensgemeinschaft und eine ‘an-
sehnliche Erwerbsquelle ist; sie verlduft
sogar human, wo sie, wie in siidlichen
Lindern, unter den Augen der Offent-
lichkeit vor sich geht. Mag auch etwas
Ausbeutung der 14jihrigen dabei sein,

\

schlimmer als der Zwang, 13 Jahre still

auf der Schulbank zu sitzen und tun zu
miissen, was man nicht will und nicht
einsieht, und das obre Bezahlung -
schlimmer wird sie nicht sein!

p Einen Block weiter gab es eine Bik-

kerei, deren siiles Gebick, Kuchen und -

Brezeln in kunstvoller Vielfalt aus ein-

fachen Zutaten Auge und Herz lachen
machten - ein kleiner Familienbetrieb
mit vielleicht zwei Jungen von 12 und
14 Jahren, die lernen, indem sie helfen.
Und dieser Laden produziert dreimal am
Tag frisches Brot und frische Brotchen,
7 Tage in der Woche, 52 Wochen im
Jaht. Wet das geniet und dabei an das
plastikumhiilite, duft- und charakterlose,
nie frische, weil «immer-frische» Brot
aus unseren Superliden denkt, der denkt
auch iiber den Preis nach, den wir fiir
unsere abstrakte Humanitit zahlen, und
schaut genauer hin, ob das Lernen an

roten, blauen, gelben und griinen Cui--

senaire-Stibchen wirklich soviel sinn-
voller, wirksamer und menschlicher ist
als an Zimt-, Anis-, Mohn- und Sesam-
brotchen.

p Man kann anders leben, als wir es tun.
Freilich, wir — in Europa und Amerika -

kénnen es nicht. Vor allem: wir wollen -

es nur, weil und solange wir es nicht tun.
Und so habe ich denn — auf meinem tig-
lichen Heimweg - auch dariiber nach-
denken miissen, wie romantisch, idyl-
lisch, «eskapistisch» meine Freunde
diese Beobachtungen finden werden.
Und in der Tat, fiir die BRD, die USA,
ja schon fiir Mexico-City wire das ein-
fache, faule, ehrgeizlose Leben von
Cuernavaca ein teurer Anachronismus
und unaufrichtiger Luxus.
Schmuddelkinder und frische Brotchen,
Hingematten statt dialektischer Philoso-
phie und die StraBe als Schulbuch — das
wite Parasitentum auf der gedringten,
rationalisierten, demokratisch verfaliten
und darum nicht beliebig zu verein-
fachenden Existenz unserer Zivilisation.
Gleichwoh! bekam man hier - im Ange-
sicht von Lebensformen, die frei von
Abhingigkeit und Anspruch sind — Lust,
iiber die MaBstibe unserer Systeme und
Anstrengungen nachzudenken: iiber die
Moglichkeiten einer mutigen, nicht fei-
gen, rationalen, nicht irrationalen, poli-

_tisch bewuBten, nicht individualistischen

Konsumenthaltung, einer Askese, nicht
zut Vermeidung, sondern zur Beherr-
schung und richtigen Nutzung der Fiille.

Hartmut von Hentig

Kreative -

Alternativen

Dem Leben abgeguickt: Hartmut von Hentig
beobachtet den mexikanischen Alltag.

Naturwissenschaft
Kritik an Monod: Einwinde der « Animisteny»
- Unser Autor begibt sich auf die Ebene dcs
Gegners — Was Monod, iibetsicht ~ Gene be-
cinflussen die ganze Zelle, aber bestimmen nicht
alles — Auch in der Molekulatbiologie gilt: Alles
Lebendige kommt 'aus cinem Lebendigen -
Qualitative Mutationen sind immer Verluste —
Einige Zahlen iiber die Ohnmacht dés Zufalls.
. P. Erbrich
Glaubenserfahrung
Das Heilige heute: Was den Menschen alles
fasziniert — Olympia-Sieger (oder -Mirtyrer)
als. Verehrungsgegenstand —~ Schonheitskonigin
als Idol und Diktatorin — Die Schnsucht nach
totaler Entgrenzung bei uniiberwindlicher Di-
stanz — Allc Elemente der Faszination finden
sich in der Erfahrung des Heiligen wieder -
Epochaler Wandel: Urfaszination nicht mehr
‘durch den heiligen Anfang, sondern durch die
utopische Zukunft, H. Miiblen

China
Erziehung zum neuen Menschen: Warum
es zur Kulturrevolution kam — 1949 wurde ein
neues gesellschaftliches System eingefithrt —
Aber der Mensch blieb der alte — Neuer Anlauf ~
Kann ein neuer Mensch geschaffen werden?

M. Liehgen
Gesellschaft :

Kommunen und Basisgruppen — ein Welt.
phiéinomen: Was versteht man alles unter Kom-
munen? — Sieben Griinde fiir das Suchen nach
neuem Gemeinschaftsleben — Auf Kontestation

. allein 148t sich nichts Dauerhaftes bauen — Vet-

schiedenste neue Kristallisationspunkte — Basis-
gruppen: Wiederentdeckung der christlichien
Botschaft im sozialen Engagement - Intetnatio-
nale Entwicklungsorganisation stiitzt sich auf
Spontan-Gruppen~«Ordens-Kommunen » ~ Zu-
kunftsperspektive: Basisgruppen werden " die
Kirche radikal verindern. L. Afting von Gensau

Schule

Alternativen zur Schule: Breitcs Spektrum
der Diskussion — Wichtige Neuerscheinungen.

Neue Bildungspolitik: Antwort nach Indien:
Leo Kunz an Hubert Sixt.

Befreiung und Weltverwandlung: Darstcl-
lung und Kritik von Paolo Freires « Pidagogik
der Unterdriickten». F. K. Rothe
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PROFESSOR MONOD UND DER ZUFALL

Die Reaktionen auf Monods Buch! fiillen bereits eine halbe
Bibliothek. Sie sind so bunt wie die «Animismen», deren Tod
Monod verkiindet. Thre Grundhaltung ist fast immer ableh-
nend; offenbar reagierten vor allem «Animisten», auch wenn
sie von Beruf Naturwissenschaftler sind.

Einwinde von allen Seiten

Man wirft Monod unzulissige Vergroberung, ja krasse Un-
kenntnis der Philosophie, des Christentums oder des Marxis-
mus vor. Vor allem ist man erbost iiber seinen Eintopf «Ani-
mismus» und noch vielmehr iiber seine Arroganz, die héch-
sten geistigen Anstrengungen der Menschen als «Animismus»
abzuwerten. Ohne Zweifel richtig, beriihrt aber nicht die These
Monods, daB der Mensch ein Zufallsprodukt der blinden Natur
sei.

Auffillig viele stimmen Monods Erklirung der Evolution zu
(weil sie als Nicht-Naturwissenschaftler nichts davon zu vet-
stehen glauben oder als Naturwissenschaftler tatsichlich ein-
verstanden sind), verweisen héchstens auf «noch» nicht ge-
léste Probleme, suchen aber den Konsequenzen dadurch zu
entgehen, daB sie sich auf den Subjekt-Objekt-Gegensatz zu-
tiickziehen und nicht zur Kenntnis zu nehmen scheinen, dag
fiir Monod dieser Gegensatz gar kein urspriinglicher ist und
daher als Ausgangspunkt zur Uberwindung von Monods
Monismus gar nicht taugt.

Man zitiert auch die alte Unterscheidung von Erscheinung
und Ding an sich und gibt Monod recht, weil er ja als Natur-
wissenschaftler nur von den Erscheinungen rede, die Philoso-
phen dagegen vom Ding an sich. Darauf wiirde Monod ver-
mutlich sagen: Entweder erreicht der Mensch grundsitzlich
das Ding an sich (auch wenn noch so unvollkommen), dann
ist auch der Naturwissenschaftler mit von der Partie, oder aber
er erreicht es nicht, dann hat auch der Philosoph zu schwelgen
Es sei grotesk, Elementatteilchen oder Enzyme, die niemand
gesehen habe, als «Erscheinung » zu verniedlichen.

Man macht Monod darauf aufmerksam, daB seine «objektive
Erkenntnis» eine von vielen moglichen Erkenntnismethoden
sei. Als partikulire Methode schliele sie bestimmte Wirklich-
keiten (etwa die beriihmte Innerlichkeit) von der Erforschung
zum vorneherein aus und kénne daher das Ganze als solches
(zum Beispiel die psychophysische Einheit) nicht erreichen.
Man verweist auf den irreduktiblen Gegensatz zwischen psy-
chischen Qualititen des inneren Erlebens (Sinnesempfindun-
gen, Gedanken, Strebungen, Gefiihle) und die ganz anders ge-
arteten Qualititen der Grundbausteine der Materie, aus denen
die Naturwissenschaftler die ganze Auflenwelt resultantenhaft
zusammensetzen. Eine Schwierigkeit, die Monod selber sieht.
Nur wiirde er vermutlich sagen, er schlieBe das innere Erleben
nicht aus, er sehe nur davon ab. Der Forschung werde die Re-
duktion frither oder spiter gelingen ohne unerlaubte Grenz-
iiberschreitung, genau so, wie man auf einem Mobiusschen
Band? auf die andere Seite des Bandes gelangen koénne, ohne
iiber den Rand zu steigen. Er verzettle sich nicht zwischen
zwei entgegengesetzten Denkrichtungen; indem er konsequent
nach Westen segle, erreiche er todsicher Indien. Die Welt sei
eben nicht «bifazial », sondern «unifazial », wie ein Mdbiussches
Band odetr wie eine Kugel.

Detr Dialog mit Monod und seinen Adepten riskiert ein Dialog
unter Fauben zu werden. Man ist an den Dialog des Kyberne-
tikers und des Philosophen erinnert, die miteinander disku-

1 Darstellung des Buches: «Otientierung», 31. Januar 1972.

2 Hin Ende eines Bandes wird um 180° gedreht und ans andere Ende ge-
heftet. Fihrt man dann mit einem Stift {iber die eine Seite des Bandes, so
gelangt man von selbst auf die zweite, ohne wechseln zu miissen.
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tieren, ob eine Maschine (z.B. ein Computer) prinzipiell Be-
wuBtsein haben kénne oder nicht. Die Diskussion bricht spi-
testens dann ab, wenn der Kybernetiker an den Philosophen
die Frage stellt, ob er iiberhaupt wisse, wie ein Computer
funktioniere, und der Philosoph die Gegenfrage stellt, ob er,
der Kybernetiker, denn wisse, wovon er spreche, wenn er von
Bewultsein rede.

Taube werden unter Umstinden dadurch hérfihig, dal man
sie schiittelt und erschiittert. Die «Animisten» diirfen heute
wohl als geniigend geschiittelt gelten. Sie haben ihre Selbst-
sicherheit ziemlich griindlich verloren. Moncd dagegen scheint
bemerkenswert sicher zu sein. Erschiittern kénnte man jhn
hachstens, wenn es gelinge, Probleme gerade dort zu zeigen,
wo er sie gelost zu haben glaubt, also in seinen rein natur-
wissenschaftlichen Thesen.

Da erheben sich aber sofort die Zeigefinger. Die Naturwis-
senschaftler drohen, daf3 das, was heute noch ungeldst sei,
morgen mit Sicherheit geltst sein werde. Die Philosophen
prophezeien, mit solcher Methode bereite man nur weitere
schmihliche Riickziige vor. Ja, und? Was ist schmihlich an
einer Position, die heute von der Sache her nahegelegt wird?
Und was ist schmihlich an einem Riickzug, der morgen wie-
derum von der Sache her nahegelegt wird ? Und was ist das fiir
eine geistige Leistung, wenn ein Prophet zufillig (d.h. ohne
dafiir Sachgriinde gehabt zu haben) recht bekommt?

Kritik der Zufallstheorie

So seien denn zum naturwissenschaftlichen Teil des Buches
von Monod einige Zweifel angemeldet, auch mit dem Risiko,
daBl sie morgen schon triumphierend ausgeriumt werden.
Schauen wit, ob Monod wirklich nach Westen segelt und den
Rand des Mobiusschen Bandes nie {iberschreitet.?

Fragwiirdige Voraussetzung

Die synthetische Evolutionstheorie macht eine entscheidende
Voraussetzung. Das Variieren der Gene und Gengarnituren
kann dann und nur dann die einzige Ursache der evolutiven
Mannigfaltigkeit sein, aus der die Selektion das Ungeeignete
ausmerzt, wenn die Gene nicht nur alle invarianten Eigen-
schaften der Organismen beeinflussen, was sie ohne Zweifel tun,
sondern in letzter Instanz ausschlieBlich auch bestimmen. Mit
invarianten Eigenschaften meine ich die Eigenschaften, die det
Organismus autonom entwickelt, und die von der Umwelt
héchstens modifiziert werden kénnen und daher in allen Ttri-
gern einet bestimmten Gengarnitur grundsitzlich in gleicher
Weise verwirklicht sind.

Diese Voraussetzung scheint mir vcrfehlt oder zumindest nicht
bewiesen zu sein. Das legt die Tatsache der sogenannten extra-
chromosomalen Vererbung nahe. Ferner die iiberragende
Rolle des Eiplasmas und seiner Stoffgradienten bei der frithen
Keimesentwicklung und die relative Bedeutungslosigkeit des
Kerns wihrend der etsten Determinations- und Differenzie-
rungsschritte. Endlich die Existenz eines zweiten Regulations-
systems fiir die Genaktivitit. Es ist dem ersten, von Monod
entdeckten Genregulationssystem iibergeordnet, scheint in
allen Kernen vorzukommen, deren DNA in Chromosomen
organisiert ist, und schreibt vermutlich den Kernen vor, wel-
che Geninformation hier und jetzt gebraucht wird. Der Kern

3 Die folgenden Argumente findet det Leser z.T. in der «Orientierung»
1966, S. 54ff. Seit jener Atbeit sind Jahre vetgangen, die eine Menge
neuer Entdeckungen gebracht haben. Trotz einiger Mingel glaube ich,
daB die dort vorgetragenen Argumente immer noch stichhaltig sind und
sich heute 2z, T. noch eindriicklicher formulieren lieBen,



einer jeden Kérperzelle besitzt ja die gesamte Geninformation
der Eizelle in doppelter oder noch hoherer Auflage, braucht
aber jeweils nur einen kleinen Teil daraus. Eine Knochenzelle
zum Beispiel bendtigt keineswegs die Informationen, die aus-
schlieBlich die Leber- oder Nervenzellen angehen. Es wire
merkwiirdig, wenn der Kern (und damit die darin enthaltene
DNA) die letzte Steuerinstanz wire, es im Korper also so
viele letzte Steuerinstanzen gibe, als Kerne in jhm existieren.

GewiB}, diese Argumente bewegen sich im Halbdunkel der
Spekulation und des Nichtwissens, Denn tiber die letzten ma-
teriellen, also molekularbiologischen Grundlagen gestaltbil-
dender Prozesse (Morphogenese) wissen wir so gut wie nichts.
Das iibetgeordnete Regulationssystem der Genaktivitit, dessen
Triger (unter anderem) die chromosomalen Proteine sind,
wird erst seit kurzem intensiver untersucht, und selbst die
Erforschung der plasmatischen Vererbung scheint immer noch
nicht wesentlich iiber Anfinge hinausgckommen zu sein.

Die genannten Verhiltnisse schwichen natiirlich die Dutch-
schlagskraft der kritischen Argumente, die sich von dieser
Seite her anbieten und die an sich die wichtigsten wiren. Sie
schwichen aber gleichzeitig — und das wird dauernd iiber-
sehen -~ die GewiBheit der synthetischen Evolutionstheorie.
Sie kann nicht mit der Endgiiltigkeit bejaht werden, mit der
sie doch meistens vorgetragen wird,

Inhalt der DNA-Information

Lassen wir die Frage, ob es neben den Genen noch andere
gleich oder iibergeordnetc (materielle, verifizierbare) Detes-
minanten gibt, fragen wir uns nur, worauf sich denn die In-
formation beziehe, die in den Gcnen (in den DNA-Loch-
streifen) niedergelegt ist.

Es gibt DNA-Abschnitte, die weder iibersetzt noch kopiert,
sondern nur repliziert werden. Dazu gehéren zum Beispiel die
Startplitze der Kopiermaschinen oder die Anlagerungsstellen
(Etkennungsregionen) fiir Regulatorproteine. Andere DNA-
Abschnitte werden nur repliziert und kopiert, aber nicht iber-
setzt. Sie codieren bestimmte Arten von Nukleinsiuren, die
zum Aufbau der Ubersetzungsmaschinerie dienen. Die dritte
und hiufigste Sorte von DNA wird repliziert, kopiert und
auch iibersetzt, Sie codieren die Primirstruktur der Proteine,
das heiBt die Sequenz (Aufeinandetfolge) der Aminosiure-
molekiile, von denen zwanzig Sorten zum Aufbau aller Protein-
arten verwendet werden. Die Primirstruktur ist fiir jedes
Protein charakteristisch wie das Gesicht fiir den Menschen.
Diese Aminosiuresequenz wird durch vier verschiedene Sor-
ten von Codezeichen codiert. Es sind dies die sogenannten
Nukleotide, aus denen sich die DNA-Molekiile aufbauen. Eine
bestimmte Nukleotidsequenz entspricht einer bestimmten
Axmnosauresequenz genau wie beim Morseband eine be-
stimmte Sequenz von Punkten und Strichen einer bestimmten
Sequenz von Buchstaben entspricht.

Wie falten sich Aminosiurefiden?

Wenn es eine Primirstruktur der Proteine gibt, dann offenbar
auch eine Sekundir-, Tertiir- oder gar Quartirstruktur. Das
ist auch der Fall. Die entscheidende dieser Strukturen ist die
Tertidrstruktur. Man versteht darunter eine Verkniuelung des
Aminosiurefadens, die fiir jedes Protein charakteristisch ist
und von der die Funktion des Proteins unmittelbar abhangt.
Wenn nun die Gene schlechterdings alle invarianten Eigen-
schaften eindeutig bestimmen (wenn auch nur in letzter
Instanz), dann muB die Tertidrstruktur durch die Primir-
struktur eindeutig gegeben sein. Nun verfaltet sich tatsichlich
in einem waBrigen Milieu jeder gentigend lange Aminosdure-
faden von selbst mit derselben Notwendigkeit, mit der eine
Lawine zd Tale fihrt und nicht bergauf. Denn der gefaltete
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Aminosiurefaden besitzt weniger freie Energie, ist stabiler
als der offene. Die Primidtstruktur bestimmt dann eindeutig die
Tertidrstruktur, wenn unter den vielen denkbaren Verkniue-
lungen (Tertlarstmktuten) eine sich durch besonders niedrigen
Energieinhalt auszeichnet und sich deswegen bevorzugt oder gar
ausschthllch einstellt. Das aber ist fraglich. Denn die steuer-
baren Enzyme, an deren Aufklirung Monod selbst mitgearbei-
tet hat, zeigen, dafl es mehrere Faltungsweisen gibt, die sich
im Energieinhalt nur wenig unterscheiden, nur durch sehr
kleine Aktivierungsschwellen getrennt und daher thermo-
dynamisch praktisch gleich wahrscheinlich sind. Denn um
steuerbar zu sein, miissen diese Enzyme leicht zwischen zwei -
Konfigurationen (Tertidrstrukturen) in Abhingigkeit chemi-
scher Signale (fast) ohne Energieaufwand hin und her pendeln
kénnen.

Wenn es fiir jeden lingeren Aminosiurefaden mehrere Tertidr-
strukturen von (fast) gleicher Wahrscheinlichkeit gibt, so be-
ndtigt eine bestimmte Faltung zusitzliche Determinanten (zum
Beispiel bestimmte Saure- und Ionengehalte des Milieus, deren
Hohe von der funktionierenden Zelle [oder bei kiinstlichen
Synthesen vom Chemiker] eingestellt und konstant gehalten
werden). Die Faltung stellt sich keineswegs einfach «von
selbst» ein, wenn die Primirstruktur gegeben ist. Im iibrigen
gibt es eine Reihe von Proteinen, die nach der Faltung noch
gar nicht funktionsfihig sind, sondern von molekularen Ma-
schinen noch bearbeitet werden miissen, um funktionstiichtig
zu werden, das heiBt ihre endgiiltige Tertidrstruktur zu er-
reichen. Die «Information» in der Primirstruktur geniigt in
solchen Fillen nicht, um die Tettiirstruktur herzustellen. Zu-
sitzliche Information wird bendtigt. Natiirlich sind die Bau-
steine dieser zusitzlichen Determinationsmechanismen auch in
der DNA codiett, Bevor aber die erste Information tibersetzt
(realisiert) werden kann, miissen diese Determinations- und
Ubersetzungsmechanismen bereits realisiert sein. Das ist nichts
als der molekularbiologische Ausdruck des alten Prinzips
«omne vivum e vivo».

Wenn nun mit einer gegebenen Primirstruktur mehrere Tertidz-
strukturen in gleicher Weise moglich sind, so miifite ja auch
das umgekehrte der Fall sein, Verschiedene Primirstrukturen
bilden die gleiche Tertidrstruktur. Und in der Tat ist das der.
Fall. Die Aminosiuresequenzen von Enzymen der gleichen
Funktion, aber aus verschiedenen Pflanzen- und Tierarten,
stimmen ni¢ vollkommen iberein, trotz gleicher Funktionen,
trotz gleicher Tertidrstrukturen. Manchmal erreicht die Uber-
einstimmung der Primirstrukturen nicht einmal 50 %,. Wenn
nun bereits schon fiir die Bildung der Tertidrstruktur die In-
formation der DNA nicht geniigt, dann ist das a fortiori bei
der Erstellung hoherer Strukturen zu erwarten. Es ist hochst
unwahrscheinlich, daf die fertig gefalteten Proteinmolekiile
sich ihrerseits zu Zellorganellen zusammenlagern mit det-
selben Notwendigkeit, mit der zum Beispiel Ionen sich zu
einem Salzkristall zusammenlagern. Es ist so gut wie sicher,
daB ein Chlorophyllkorn oder gat eine Zelle nicht den energie-
demsten und damit stabilsten Zustand fiir die am Aufbau be-
teiligten Molekiile darstellt. Dazu ist der Ordnungsgrad zu
hoch, zu heterogen, zu unsymmetrisch. Gewi entstehen héhere
Proteinstrukturen durch bloBes «self assembly» von Protein-
molekiilen, etwa die -Multienzymkomplexe oder die sym-.
metrisch gebauten Hiillen von Viren. Aber schon beim Zu-
sammenbau des Injektionsapparates bei gewissen Viren sind
molekulare Baumaschinen und energieliefernde Molekiile not-
wendig. Das geschieht nicht «von selbst». Mit andern Worten:
Die Information der Gene bezieht sich auf das Baumaterial,
aber nicht auf das, was daraus erstellt werden soll. Natiitlich
spricht die im Baumaterial enthaltene Information beim Bau
mit. Man kann schlieBlich keine Flugzeuge aus Beton bauen.
Daraus folgt aber keineswegs, daB Aluminiumbleche, Stahl-
und Titaniumprofile die Information zum Bau von Jumbo-
Jets enthalten miissen.
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Wer bestimmt das Geschehen im Eiplasma?

Ein anderes Beispiel: Die ersten Bildungsschritte des Keimes
werden in vielen Fillen vom Stoffgradienten des Eiplasmas
determiniert. Liegt zum Beispiel die erste Furchungsebene
parallel zu diesem Gradienten und werden die entstehenden
zwei Furchungszellen getrennt, so sind beide totipotent, das
heifit sie vermdgen sich zu ganzen Organismen (Zwillingen)
zu entwickeln. Liegt die Furchungsebene dagegen senkrecht
zum Stoffgradienten, so ist nur eine der beiden Zellen totipotent,
obwohl beide Zellen identische Kerne haben. Selbstverstind-
lich sind die Primirstrukturén der einzelnen Proteinmolekiile
des Eiplasmas in Genen codiert. Diese enthalten aber keine
Information iiber die rdumliche Verteilung dieser Proteine noch
iiber den Bewegungsablauf, wenn wihrend der Befruchtung
und kurz darnach diese Verteilung dramatisch verindert wird.
Denn wie sollen Gene, die nur Information itber Aminosiure-
sequenzen enthalten, hinreichende Information iiber Stoff-
gradienten oder gar Bewegungsabliufe besitzen? Dariiber be-
stehen Kaum Hypothesen, geschweige denn ein Wissen.

Kein Schimmer von Wissen

Und was soll es gar heiBlen, wenn Monod sagt, in den Nukleo-
tidsequenzen der DNA, die nicht einmal immer geniigend

Information fiir die Tertidrstruktur enthalten, seien letztlich °

die Regeln des Denkens, die Fihigkeit zur Simulation der
Witklichkeit, das Bediitfnis nach einer animistischen Welt-
erklirung, das Verlangen -nach’ Transzendenz niedergelegt?
Das sind leere Worte, denen nicht ein Schimmet des Wissens
entspricht. Auf solchen doch recht windigen Fundamenten
beruht die Ansicht Monods, daB die Innetlichkeit, das Etleben-
konnen nur ein Eplphanomen der Gehirfstrukturén usd
-funktionen sei, die (wenn und soweit sie invariante Eigen-
schaften sind) letztlich vollstindig auf den genetischen Code
zuriickgefiihrt werden konnen. Natiirlich kann man die geisti-
gen Funktionen verindern, wenn man im Gehitn herum-
stochert, - Aber solche Verinderungen sind normalerweise
Storungen. Das beweist nur, dal} geistige Funktionen von
Gehitnstrukturen abhingig sind, aber keineswegs, daf3 sie von
ihnen ausschlieBlich hervorgebracht werden, genau so wenig
wie aus der Tatsache, daB die Gene alles und jedes beeinflussen,
daraus schon gefolgert werden kann, daB sie alles und jedes
determinieren. Solche Beobachtungen reichen aus, um Experi-
mente zu planen (Arbeitshypothesen zu bauen) nicht aber
um den «Animismus» rechtmiBig zu liquidieren.

Wenn es nun wirklich wahr sein sollte, daB die Gene cindeutig

und ausschlieBlich nur die Primirstruktur der Proteine deter- -

minieten, dann ist es vollig ausgeschlossen, dafl aus Rekom-
bination und Mutation (zufillig oder nicht) der Gene allein
die ungeheure Fiille der Strukturen und Gestalten entstehen
kann, aus der dann die Selektion das weniger Geeignete aus-
merzt: Dann aber muB} es andere, noch grundlegendere Fak-
toren der-Evolution geben, selbst wenn die Naturwissenschaft
keine Ahnung haben sollte, von welcher Art diese Faktoren
nun sein kénnten. Man wundert sich daher nicht mehr, wenn
das Rekombinieren tind Mutieten der Gene von Hunden
wihrend nun schon 10 ooo’ Jahren immer nur Hunde erzeugt
hat, wenn auch in einer uniibersehbaren Fulle von Rassen und
Varletaten.

Wifkungén der Mutationen _

Man hat schon eine ganze Reihe von Mutationen bis' auf ihre
molekularen Grundlagen hin aufgeklirt. Viele dieser Muta-
tionen beeinflussen die Funktion des Proteins itberhaupt nicht,
andere indern dessen Eigenschaften nur quantitativ. Kommt
es aber witklich zu dem, was man eine qualitative Mutation
bezeichnen kdnnte, so erwiesen sie sich, so weit ich sche,
immer als Verlustmutationen. Es ist schwer emzusehen wie
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man etwas anderes erwarten kann. Denn stellen wir uns einmal
eine TransferstraBe von sechs Werkzeugmaschinen vor. Werk-
zeugmaschine Nr. 4 wird in ihtem Programm oder in ihren
Vorrichtungen beliebig verindert («mutiert»). Die Folge da-
von ist, daf} sie zum Beispiel das Werkstiick von Nt. 3 nicht
mehr iibernehmen kann, weil ihre Vorrichtungen gedndert
wurden, oder daf3 sie zwar das Werkstiick itbernimmt, an ihm
aber auBerplanmiBig Locher bohrt und Teile wegfrist mit der
Wirkung, daBl nun die Werkzeugmaschine Nr. 5 das so ver-
inderte Werkstiick nicht mehr tibernehmen kann, weil ihre
Halterungén ja nicht mehr passen. Die Folge davon ist, daB}
sich nach Werkzeugmaschine Nr. 3 oder 4 unfertige Werk-
stiicke anhiufen und die intakten Werkzeugmaschinen Nrt. 5
und 6 arbeitslos werden und das fertige Werkstiick ausfillt.
Setzen wir anstelle von Transferstralle Reaktionskette, anstelle
von Werkzeugmaschine Enzym und anstelle von Werkstiick
Zwischen- und Endprodukt, dann haben wir exakt die Wit-
kung einer qualitativen Mutation: ein Enzym fillt aus, dadurch
werden andere Enzyme arbeitslos, das vorgesehene Endpro-
dukt fillt aus und ein Zwischenprodukt hiuft sich an, das nicht
selten giftig wirkt. In diesem Sinne ist die qualitative Mutation
ein Verlust. Damit soll nicht geleugnet werden, dal3 unter
konkreten Umstinden solche Verlustmutationen nicht auch
einen Gewinn bedeuten kénnten. Aber mit lauter Verlusten
148t sich keine Evolution durchfithren.

Ohnmacht des Zufalls

Evolution ist begleitet von einer Zunahme von DNA. Neue
Gcnc missen zusitzlich entstehen.. Lassen wir die Frage bei-
seite, wie das eigentlich moglich ist, da ja DNA in den Zellen
immer nur durch Replikation und mcht a novo entsteht. Fragen
wir nach der Wahrscheinlichkeit eines solchen Vorgangs.
Nehmen wir an, da im Verlaufe der Evolution eine Milliarde
Billionen Proteiné mit vérschiedenen Funktionen aufgetaucht
seien (der Grofziigigkeit halber, die Zahl ist sicher viel zu
hoch). Jedes dieser Milliarde Billionen funktionsverschiedener
Proteine soll im Schnitt von tausend verschiedenen Primit-
strukturen hergestellt worden sein (funktionsgleiche Enzyme
aus verschiedenen Organismen besitzen ja verschiedene Primar-
strukturen). Unter diesen Voraussetzungen sirid im Laufe von
drei Milliarden- Jahren 102 verschiedene Primirstrukturen
«verbraucht» wotden. Nehmen wir nun an, dal} ein Protein
im Schnitt aus 250 Aminosiduremolekiilen bestehe. Zu dessen
Codierung werden 750 Nukleotide (und zwar vier verschie-
dene Sorten) benétigt. Damit lassen sich 475° oder 10451 ver-
schiedene Nukleotidsequenzen hetstellen (eine Zahl mit 451
Nullen!). Von diesen 104 méglichen Sequenzen sind im Ver-
lauf der Evolution nur 1022 realisiert worden, ein unvorstellbar
winziger Teil aus den Gesamtméglichkeiten, obwohl in sich
eine riesige Zahl. Nun aber entstehen die Proteine ja nicht
einfach’isoliert je fiir sich, sondern in gegenseitiger Uberein-
stimimung. Sie miissen ja Reaktionsketten bilden. Ist Enzym
Nr. 1 gegeben, dann pafit nur noch ein Teil der 10%! minus ein
Protein, vielleicht eintausend, vielleicht eine Million, vielleicht

_eine Billion. Im letzteren- Fall mufl der Zufall dann -aus 10!

minus eine Billion (also praktisch immer noch aus 10%T)
Moglichkeiten wihlen, und zwar innert 1017 Sekunden (das
sind drei Milliarden Jahre), und nicht nur einmal, sondern
eine Milliarde Billionen Mal. Mit andern Worten: Wenn wirk-
lich Zufall geherrscht hitte, wire die Evolution nie vom Fleck
gekommen. Wir verstehen, warum Frangois Jacob, der 1965
den Nobelpreis mit Jacques Monod teilte, in seinem Buch
«La logique du vivant» (Paris 1970) sagen mufite: «Die Zeit
und die Arithmetik verbieten, die Evolution ausschlieBlich auf
eine Folge von Mikro-Ereignissen, auf rein zufillige Mutatio-
nen zuriickzufithren. » Zu behaupten, der Mensch sei das Pro-
dukt des blindesten, zufilligsten Zufalls, ist reiner Aberglaube.

Der philosophische Hausverstand, der sich schon immer gegen
diése These des Zufalls gestriubt hat, wird recht behalten.



Analog zum Mutationsfaktor kénnte man nun auch beim
Selektionsfaktor zeigen, daf} er iiberfordert wird. Selektion ist
. wie ein Sieb, das Anpassungsmerkmale in giinstige und weniger

giinstige scheidet, die ersteren durchlifit, die letzteren zuriick-

behilt. Nun 148t sich aber die Phylogenese nicht, wie man doch
nicht selten hort, auffassen als ein ProzeB immer besserer An-
passung. Anpassung ist ein Aspekt, und gar nicht der grund-
legende. Denn die Evolution ist aufs Ganze gesehen eine ge-
richtete Hoherentwicklung. Es geht nicht einfach um bessere
Anpassung, sondern um wachsende Emanzipation von einer
allzu groBen Abhingigkeit von der Umwelt unter Wahrung
der Angepafitheit.

Damit ist keineswegs behauptet, zufillige Mutation und Re-
- kombination der Gene und nachfolgende Selektion spielten
keine Rolle. Sie sind ohne Zweifel und nachgewiesenermaBen

wirksame Evolutionsfaktoren, nur sind sie weder hinreichende
noch grundlegende. ' :

Sollten diese Uberlegungen, wie ich hoffe, stlchhaltlg sein, ist
eine Diskussion iiber die weiteren Thesen Monods weitgehend
tberflissig. Damit ist kemeswegs ausgeschlossen, dafl manche
dieser Thesen von ganz anderer Seite her gestiitzt werden
konnten und daher trotzdem eine genaue Priifung verdienten,
dann dllerdings in einem andern Kontext. Es bleibt die Frage,
warum Zufallstheorien derart leicht Glauben finden, besonders
unter dem «aufgeklirten» Laienpublikum, und warum nicht
mehr Naturwissenschaftler (insbesondere Biologen und Pa-
lzontologen) dagegen Stellung beziehen. Denn schlieBlich ist
die Berufung auf den Zufall in diesem AusmaB nichts anderes
als der Verzicht auf eine Erklirung. :
P. Erbrich, Feldkirch

N

FASZINATION UND RELIGIOSE ERFAHRUNG

Was meinen wir, wenn wir sagen: Ich war fasziniert von die-
sem Film, dieser Musik, diesem Sportkampf? Oder: Die Ubet-
tragung der ersten Mondexpedition war ein faszinierendes Ex-
lebnis? Oder: Ich bin fasziniert von diesem Schlagersinger,
diesem Politiker, dieser Frau? Wir gebrauchen das Wort Faszi-
nation immer dann, wenn wir von etwas oder jemandem zu-
tiefst betroffen sind, wenn uns etwas oder jemand zu sich hin-
reiBt und wit dann selbst hingerissen sind. Wir sagen deshalb
auch schon einmal: Ich bin begeisterr von diesem Ereignis,
diesemy Menschen. Begeisterung aber ist noch nicht ohne wei-
teres Faszination. Was uns fasziniert, ist zugleich ungeheuer,

auBergewdhnlich, unerreichbar, wirft uns auf uns selbst zu-

riick, entzieht sich uns. Erst wenn das Schone, von dem wir
begeistert sind, zugleich schrecklich und ungeheuer ist, sind
wit fasziniert. Was schon ist, 16st Wohlgefallen aus, etfreut
uns, macht uns heiter: Wir sind von einem Friihlingstag, einem
Ferienerlebnis in den Bergen oder am Meer begeistert, aber
wir sind davon nicht eigentlich fasziniert. '

Was uns fasziniett, betrifft uns tiefer, nachhaltiger, bestimmt.
vielleicht unser ganzes Leben. Warum fahren wir unwillkiirlich
langsamer, wenn auf der Autobahn ein Ungliick passiert ist?
Sind wir dann nur neugierig, oder sind wir betroffen, vielleicht
sogat gebannt von der Absurditit, daf3 hier vielleicht die El-
tern und zwei Kinder tot sind, aber das kleinste Kind das Un-
gliick iiberstand? Springt uns in diesem. Aufler-gewohnlichen
nicht das Ritselvolle, Unbegteifliche, Sinnlose an? Wit ge-
brauchen das Wort Faszination also immer dann, wenn wit
auf unerklirliche Weise angezogen und doch zugleich zu-
riickgestoBen sind: Fasgination ist die Betroffenbeit durch das in
unerklirlicher Anziehung sich entichende Aunfler-Gewiobnliche. Sie
hat vielfiltige Formen, in denen einmal das anzichende und
bestrickende Moment iiberwiegen kann und dann wieder das
erschreckende und zuriickweisende. Was uns fasziniert, ist
auf jeden Fall so, daB es uns anzieht, indem es sich uns ent-
zieht, oder anders gesagt: wei/ es sich uns ins Unbegreifliche
entzieht, zieht es uns an. Befragen wir unsere Erlebnisse' noch
einmal etwas genauer.

Wir gre1fcn zwei Beispiele heraus: a) chhmk b) Petsonen-’

kult, um so von auBen her zugleich zu tieferen Schichten det
Faszination votzustoBen.

Rausch um die Technik

Erinnern wir uns daran, als wir auf dem Bildschirm mitver-
folgten, wie zum ersten Mal Menschen ihren FuB auf den
Mond setzten? Waren wir von diesem «Ereignis des Jahz-
hunderts» lediglich entziickt, bezaubert, oder waren wir nicht
zugleich auch und untrennbar erschrocken, als wir zum ersten

Mal das vollig Unbewohnte, Fremde, Unheimliche, Bedro-
hende des Weltraums in unsere Wohnung einliefen? Spiirten
wir nicht zugleich auch die Fremdheit der technischen Perfek-
tion, die wir nicht mehr selbst durchschauen konnten, stiel3
uns diese Petfektion nicht zuriick in die Armseligkeit unseres
alltiglichen Lebens? Und waten wir nicht doch andererseits
hingerissen von diesem Noch-nie-Dagewesenen, das sich
jeder Einordnung in das Bisherige entzog in «unbegrenzte»
Zukunft hinein? Sind wir hier nicht paradoxerweise fasziniert
von der Rationalitit det modernen Kultur selbst? Und wie
war das mit den. Astronauten? Sie sprachen aus der Unheim-
lichkeit des Weltraums heraus fast ein' wenig sentimental von
der «guten alten Erde», aber wenn sie dann wieder gliicklich
gelandet waren, dann wurden sie — nicht weniger als ihre tus-
sischen Kollegen — von den Massen als Mittler einer utopischen
Freiheit bejubelt, dann wurden sie zu Priestern, die «von oben
her» Boten einer ungeahnten Zukunft sind, Symbole der Ret-
tung des Menschen durch den-Menschen selbst:

Die moderne . Technik fasziniett uns aber nicht nur im GroB-Geschehen
der Weltraumfahrt, sondern auch in der alltiglichen Beherrschung tech-
nischen Gerites. Denken witr nur an das emotionale Vethiltnis vieler
Menschen zu jhrem Auto. Mit welcher Hingabe wird doch das glinzende
Blech gepflegt! Hier geht es nicht nur ganz niichtern um Schutz vor
Witterungseinfliissen, sondern das glinzende Blech verheiit Unabhingig-
keit, Auszug aus dem Druck det Leistungsgesellschaft, Auszug in das
gelobte Land der «Utlaubsparadiese». Diese Verheiffung einet neuen
Freiheit wird besondets in jener auBergewohnlichen Situation ausge-
kostet, die man in der Vetkehtspsychologie als den PS-Rausch des Auto-

. fahrets bezeichnet. Die Beherrschung der Maschine enthilt das Risiko, die

sich entziehende, nicht véllig vetfiigbare Gefahr auf Grund menschlichen
oder technischen Versagens, gleichurspriinglich aber auch die anziehende
Freude det Funktionslust, der Entgtenzung bzw. Enthemmung gestautcr
Minderwertigkeitsgefiihle usw. :

Wir koénnten noch viele solcher Beispiele nennen, entnehmen
aus den erwihnten jedoch zunichst nur, daf3 es in der Faszina-
tion offenbar immer um eine Form von Ewnfgrengung geht, Be-
freiung von sich selbst durch Aufler-sich-Sein; und deshalb
stellt sich Faszination fast nut in auBergewohnlichen Situa-
tionen ein, nicht im gewdhnlichen, «profanen» Alltag.

Der ausgesonderte Mensch

Damit stoflen wir zu einer tieferen Schicht von Faszination vor,
in der wir nicht mehr lediglich von Dingen und deren Behert-
schung faszinjert sind, sondetn von anderen Menschen. Der
modetne Personenkult-auf allen Gebieten gibt uns dazu ein
reiches Material in die Hand. Verweilen wir zunfichst im Sport-
stadion: Es geht hiet keineswegs nur um-eine der Gesundheit
dienende Leibesertiichtigung, sondetn eben auch um-Rekord,
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um die jeweils noch nie dagewesene Leistung, um die Meister-
schaft innerhalb der jeweiligen Region oder Nation oder auf
Weltebene. Der moderne Olympia-Sieger ist, solange er den
Weltrekord hilt, ausgesondert aus den iibrigen Sportlern, er ist
unerreichtes MaB8 und maBgebende Norm, und damit anzie-
hend und fremd zugleich. Gerade der moderne Sport ist von
einer rational und rein psychologisch nicht restlos analysier-
baren Tendenz nach dem Noch-nie-Dagewesenen geleitet,
und wenn bei den Olympiaden die Siegesfanfare ertdnt, wenn
dem Sieger der Kranz umgelegt, die Medaille verliechen wird,
dann sind Millionen Menschen davon fasziniert, hingerissen in
scheuer Bewunderung bis hin zu kultischer Verehrung.

Die Herrschaft des Midchens

Ahnliches gilt — vor allem in der modernen Jugendkultur — in
bezug auf Schlagersinger, Musiker usw. Am deutlichsten ist
das gemeinte Phinomen bei den modernen Miwahlen, denn
hier wird ja auf Grund ausdriicklicher Wahl und Auswahl Das
Midchen schlechthin ermittelt, das dann fiir einen bestimmten
Personenkreis absoluter MaBstab von Schoénheit wird. Alle,
die in der Schoénheitskdnigin ihr Idol sehen, sind von diesem so
betroffen, daB sie sich bis in die leibhaftige Nachahmung mit
ihm identifizieren. Die Schénheitskonigin ist aber nicht nur
anziehend, sie ist — eben weil sie auBer-gewohnlich schon ist —
zugleich auch Abstand gebietend in ihrer Diktatur: Sie st6Bt
alle, die versuchen, sich an ihre Stelle zu setzen, in die Profa-
nitit der Durchschnittlichkeit zuriick. Solange sie Szepter und
Krone trigt, symbolisiert sie Das Midchen schlechthin, und
damit das Uniiberbietbare, Nicht-Hinterfragbare. Wenn sie
duzch die nichste Schonheitskonigin abgelost witd, ist sie dann
allerdings wieder «profaniert», wird sie nur noch insofern ver-
ehrt, als sie einmal «Prominente» gewesen ist (das gleiche gilt
iibrigens von den Rekordsportlern, Singern usw.).

Hier wird noch deutlicher als bei der Technik, deren Neuig-
keiten und Erfindungen ja Bausteine einer fortschreitenden
Entwicklung bleiben, da8 die Begierde des Menschen, faszi-
niert zu sein, immer neu nach dem je und je Neuen verlangt
und sich dieses in gewisser Weise schafft, wenngleich das
eigentliche «Objekt» der Faszination dem einzelnen immer
duflerlich bleibt.

Der Retter und Fithrer

Eine neue Gestalt gewinnt der moderne Personenkult dann in
der verehrenden Auslieferung an politische Fithrer bzw. an die
Partei oder die Gesellschaft, und zwar nicht nur in totalitiren
Systemen, sondern auch in den sogenannten Demokratien. Der
politische Fiihrer ist heute noch mehr als frither die groie Ret-
tergestalt, von der man vor allem die «Befreiung» zu immer
grofierem Wohlstand, zu materieller Entgrenzung erwartet.
Je nach dem Maf3 der Macht, die er nach freiem Ermessen bis
hin zur unkontrollierten Willkiir gebrauchen kann, ist im Ver-
hiltnis zu ihm das Moment der Furcht und des Schreckens
vorherrschend.

Sowohl in den totalitiren Systemen als auch in den traditio-
nellen Monarchien sind die politischen Fiihrer bzw. kénig-
lichen Herrscher mit einem Glanz von Einzigartigkeit und
Vollkommenheit umgeben, der nicht in Frage gestellt werden
darf (Verbot des politischen Witzes, der Majestitsbeleidigung),
denn gerade die jeder Fragwiirdigkeit enthobene Macht iibt
auf viele Menschen eine faszinierende Wirkung aus. Um diese
zu erhalten, benutzen politische Fiihrer mit groBer Sachkennt-
nis die Mittel der modernen Massenpsychologie (Massenver-
anstaltungen, Aufmirsche, Fahnen usw.). Je mehr sie aus dem
Volk ausgesondert sind oder als aufler-gewohnlich gelten, um so
grofer ist ihre faszinative Ausstrahlung. So war etwa Adolf
Hitler als «der Fiihrer» schlechthin eine mit nicht zu hinter-
fragender Absolutheit versehene Rettergestalt, in seiner
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AuBergcwéhnlic_hkeit von keinem Menschen einzuholen oder
zu iiberbieten. Ahnliches gilt von Stalin, Mao Tse-tung und
in seiner Weise auch von Chatrles de Gaulle.

Selbst wenn in totalitiren Systemen der Personenkult als abtriglich erkannt
wird (Entstalinisierung) und dann «die Partei» die Funktion der alles
beherrschenden Macht iibernimmt, ist die Tendenz zu beobachten, nun-
mehr diese zu glorifizieren, sie mit einer unantastbaren, absoluten, nicht zu
hinterfragenden Macht zu versehen. Deshalb reagiert «die Partei» auf
ideologische Abweichungen mit denselben Sanktionen wie frither Kaiser,
Kénige und absolutistische Fiirsten. Eine grundsitzlich a/fes in Frage
stellende Opposition kann nicht geduldet werden.

Das abgrindige Du

Fiir die meisten Menschen geht jedoch die tiefste Faszination
von dem geliebten Du aus. Die geliebte Petson ist zugleich an-
ziehend und sich einer letzten Verfiigung entziehend, ja, sie
zieht an im gleichen MaB, als sie sich entzieht, so daB Liebe
nur dann von Dauer ist, wenn nicht versucht wird, die gegen-
seitige Unterschiedenheit der Distanz durch eine vordergriin-
dige und vermeintliche Nihe aufzuheben. Das BewuBtsein
der Nihe und die gleichurspriingliche-Erfahrung der Unter-
schiedenheit wachsen miteinander, denn je niher sich die
beiden Personen kommen, je mehr sie sich einander erschlie-
Ben, um so mehr etfahren sie gleichurspriinglich, wie je ein-
malig und unterschieden voneinander sie sind. Die personale
Begegnung ist jenes Phinomen, in welchem die unaufhebbare
Dialektik von Anzichung und Entzug, von Nihe und Distanz
am deutlichsten in Erscheinung tritt. Deshalb ist die Ehr-
furcht der Anfang und das Ende aller echtan, personalen Be-
gegnung. An ihr wird zugleich sehr deutlich, inwiefern das
Erlebnis der Faszination immer zugleich- Entgrenzung ist,
denn Begegnung hat ihren Ursprung ja in der Erfahrung der
eigenen Begrenztheit der Ich-Einsamkeit. Diese wird wechsel-
seitig in der Offenheit fiireinander gesprengt, und zwar so,
daB die meisten Menschen von einer personalen Liebe sogar
totale Entgrenzung und Erfiillung erwarten. Diese Erwartung
witd jedoch nie restlos erfiillt, und auch eine quantitative An-
cinanderreihung mehrerer personaler Begegnungen bringt
nicht die erwartete totale Entgrenzung. In der personalen Be-
gegnung ist mehr intendiert, als die jeweils andere Person kon-
kret vermittelt: Die Begierde nach Entgrenzung iiberbietet
unendlich das, was ein Mensch dem andern bieten kann. Ande-
retseits ist jedoch im Erlebnis der Faszination eine mogliche
unbegrengte Erfillung und Entgrenzung mit-erfahren, und
dadurch ist dieses Erlebnis bereits erkennbar und erfahrbar
iiberstiegen. Dieser stindige Uberstieg iiber die faszinierende
Person hinweg und durch sie hindurch macht wohl am deut-
lichsten sichtbar, daB und inwiefern die Faszination iiber dic
Hetrlichkeit der Welt hinaus uns fortreit ins nicht mehr
Welthafte, Fremde, Ungewohante.

Faszination als menschliches Urerlebnis

Damit muB die Beschreibung des Phinomens det Faszination
abgebrochen werden. Es lieBe sich zeigen, daB jeder Mensch
in seinem Leben von irgendetwas oder irgendjemandem faszi-
niert war oder fasziniert ist. Wenn die Faszination ausbleibt, ist
die Folge die Langeweile. Diese ist nichts anderes als die Trau-
rigkeit dariibet, dal man von nichts und von niemandem fas-
ziniert, das heiBt bleibend angezogen ist. Das Fehlen der Faszi-
nation bestitigt diese noch einmal in ihrer unausweichlichen
Notwendigkeit.

Fassen wir das Gesagte zusammen:

D> Faszination ist ein menschliches Urerlebnis, das zur menschlichen
Existenz als solcher gehért. Solange der Mensch seelisch gesund ist, ist er
mit Notwendigkeit von irgendetwas oder irgendjemandem fasziniert.

P> Dieses Erlebnis ist gekennzeichnet durch die Dialektik von Anzichung
und Entzug, von Nihe und Unterschiedenheit. Das Faszinierende zicht an,



indern es sich entzieht, ja, das MaB det Anziehung ist untrennbar abhingig
von dem MaB des Entzugs. Wenn das Faszinierende besessen, gehabt und
verbraucht ist, verliert es seine Anziehungskraft, und der Mensch sucht
dand nach einem neuen Faszinierenden.

P> Faszination ist in doppelter Weise ein Kontrasterlebnis: a) Das Faszi-
nierende kommt immer von auBlerhalb meiner selbst auf mich zu. Wer
von sich selbst fasziniert ist, weil er sich fiir auBer-gewdhnlich halt, bettelt
gleichzeitig um die Anerkennung, Bewunderung, Verehrung anderer.
Diese aber witd ihm in dem Mal verweigert, als er darum bettelt. b) Das
Faszinierende ist normalerweise nicht das Alltigliche, Gewdohnliche,
sondern das Nicht-Alltigliche, AuBer-Gewdhnliche, Ausgesonderte. Der
Mensch ist am meisten dann witklich betroffen, wenn ihn etwas oder
jemand bleibend fasziniert. '
P> Je mehr etwas oder jemand den Menschen fasziniert, um so mehr wird
das Faszinierende mit dem Glanz des Absoluten, Sinngebenden versehen,
wie vor allem der moderne Personenkult zeigt. Das Faszinierende hat die
Tendenz, sich als nicht hinterfragbar, nicht relativierbar, unantastbar aus-
zugeben.

Die Grunderfahrung in den Weltreligionen

Vom rein phinomenalen Befund her sind nun alle Elemente
genannt, die in der Erlebnisstruktur das Wesen von Religion
ausmachen. Nach Ausweis der heutigen Religionswissenschaft
ist Religion in ihrem allgemeinsten und rudimentirsten Sinn
die erlebnishafte Begegnung mit einer iibermichtigen Macht,
die als nicht hinterfragbar, sinngebend und deshalb verehrungs-
wiirdig erfahren wird. Dabei ist entscheidend, daB diese
Macht immer in bestimmten Medien erfahren witrd, das heif3t
nie rein als solche (vielleicht mit Ausnahme bestimmter For-
men der Mystik). Die Religionswissenschaft hat dazu ein fast
uniibersehbares Material zusammengetragen. Medien dieset
Begegnung konnen Dinge sein, wie Berge, Bidume, Erde,
Feuer, Steine, Wasser, Tiere, Sterne, oder Naturerscheinungen,
wie Gewitter, Fruchtbarkeit, oder auch Menschen, wie Prophe-
ten, Religionsstifter, Heilige, sowie die verschiedenen abgelei-
teten Medien des Kultes (Worte, Schriften, Riten).

Wie M. Eliade gezeigt hat, ist im Laufe der Religionsgeschichte
fast jedes Seiende innerhalb der jeweils etfahrenen Welt mit
einer solchen medialen Funktion behaftet worden.! Diese
vollzieht sich jedoch nicht notwendig, und es 1iBt sich nie
genau nachweisen, warum ein bestimmtes Ding, eine bestimmte
Handlung oder eine bestimmte Person zur Manifestation det
iibermichtigen Macht wurde. Andererseits ist aber auch keine

Kultur bekannt, in der das gemeinte Phinomen véllig aus- -

gefallen ist. Es ist auch in der technisch-industriellen Kultur
durchaus gegenwiirtig, wenn es auch nicht mehr ausdriicklich
als «Religion» bezeichnet wird. Jedenfalls ist der Erfebnis-
© straktsr nach auch in unserer heutigen Kultur die Faszination
nicht unterschieden von jener, auf der die traditionellen Reli-
gionen beruhen. Man kann schon einmal die Meinung horen,
die Erfahrung des Heiligen sei in der technisch-industriellen
Kultur gestorben. Dies stimmt nur insofern, als das Erlebnis
der Faszination nicht mehr ausdriicklich und thematisch als
Erfahrung einer «heiligen» Wirklichkeit thematisiert wird,
sondern in einer anonymen, sich selbst nicht verstehenden
Weise an sich selbst zuriickverwiesen bleibt. Die Deutung und
Vereindeutigung dieser menschlichen Grunderfahrung durch
die Offenbarungsreligion werden weitgehend abgelehnt. Wir
wollen abschlieBend noch kurz erdrtern, warum dies so ist.

«Neue Sakralitiit»

Wit haben bisher die Worte «heilig» und «sakral» vermieden,
da wir zunichst den phinomenalen Befund (an einigen wenigen
Beispielen) ohne vorentscheidende Interpretation erheben
wollten. Unser deutsches Wort «heilig» ist entstanden aus
dem germanischen hailagaz-als Wiedergabe des lateinischen
Wortes sanctus. Dieses bezeichnet das aus religiosen Griinden

1 M. Eliade, Die Religionen und das Heilige. Salzburg 1954, S. 33. -

Ausgesonderte (von sancire, «begrenzen, umschlieBen, heili-
gen»). Der Gegensatz ist profanus, «nicht geheiligt, vor (pro)
dem geheiligten Bezirk (fanum) liegend». Auch das griechi-
sche Wort hagios meint das Ausgesonderte, wihrend der Ge-
gensatz dazu koinos genannt wird. Er bezeichnet noch deut-
licher als in der lateinischen Sprache das allen Zugingliche,
Alltigliche, Gewdhnliche. Mit der Wortverbindung «aufer-
gewdbnlich» ist im Deutschen also sehr genau die Erlebnis-
struktur des Heiligen bezeichnet. Es ist deshalb keine unzu-
lissige Eintragung archaischer Erfahrungen in die moderne
Kultur, wenn wir die Faszination durch das AuBergew&hn-
liche als religioses Phinomen bezeichnen.

Das Zukiinftige fasziniert

Allerdings ist auf einen entscheidenden Unterschied aufmerk-
sam zu machen, der. wohl noch kaum reflektiett ist, der aber in-
nethalb und auBerhalb der traditionellen Religionen (unter
EinschluB der christlichen Kirchen) eine epochal bedingte
Unruhe und Unsicherheit zur Folge hat: Wihtend in den tra-
ditionellen Religionen und auch im Christentum in einer
epochal bedingten Weise lediglich der heilige .Anfang, der hei-
lige Ursprung als die alles religiose Leben tragende Ur-Faszina-
tion erfahren wird, im Verhiltnis zu welcher nur einé stabili-
sierende Uberlieferung des Gewesenen in Frage kommt, ist der
heutige Mensch fasziniert von dem Zukinftigen, dem je und je
Neuen! !

Um ein moglichst konkretes Beispiel zu nennen: Zur Gewinnung von
einem Kilo gedroschenem Getreide brauchte man seit dem Beginn des
Pflanzenbaus, also seit etwa 8ooco Jahren, rund zwei Stunden menschlicher
Arbeit. Seit dem Beginn der Maschinentechnik, das heiBt also innerhalb
der letzten 200 Jahre, wurde diese Zeit auf weniger als zehn Minuten
gesenkt, Kein Wunder, dal der Mensch von solchem Fottschritt fasziniert
ist, dafB3 er ihn mit fast chrfiirchtiger Scheu verehrt. Die Maschinentechnik
macht es ja méglich, daBl der Lebensstandard sich gegenwirtig in einem
Zeitraum von etwa zwanzig Jahren verdoppelt.

Der heutige Mensch hat das BewuBtsein, daBl er sehr viel
Neues selbst erleben wird (die ersten Organiibertragungen
sind dazu Vorboten), und daB et vielleicht selbst noch eine zu-
kiinftige, utopische Freiheit erlangen kann. So kommt es, da3
die Faszination aus den christlichen Kirchen ausgezogen ist
und sich auf innerweltliche Objekte verlagert hat. Nicht meht
der die Entwicklung hemmende Riickblick auf das ein fiir
allemal in der Religionsstiftung Geschehene, sondern der Vor-
blick auf das Noch-nie-Dagewesene, das zukiinftige « Paradies »
eines universalen Wohlstandes und Friedens, ist jenes AuBer-
Gewdhnliche, auf das hin die Menschen leben. Und in dem
MaB, als die christlichen Heiligen als Typen einer im «Jen-
seits» verankerten Existenz ihre Funktion einer existentiellen
Vermittlung zum Gottlichen bzw. zu Gott hin verloren haben,
werden die «diesseitigen » Gotter und Gottinnen inthronisiert.

Es wire falsch, solche Verehrung innerweltlicher Gegebenhei-
ten lediglich als Ersatz-Religion zu disqualifizieren. Es handelt
sich hier wirklich um Religion, nur um eine solche, die von den
traditionellen christlichen Kirchen vorerst noch nicht voll
integriert werden kann und die deshalb in der modernen Ju-
gend-Kultur ausbricht in die durch Drogen und Rauschmittel
erzeugte Ekstase oder in den auBerkirchlichen Jesus-Kult.

Dies wird noch deutlicher, wenn wir das Verhiltnis des heuti-
gen Menschen zum kultisch-sakralen Bereich betrachten.
Dieser ist nimlich eine in jahrhundertelangen Traditionen ge-
wachsene Aussonderung aus dem alltiglichen, profanen Leben
und verweist von sich selbst her an den heiligen Anfang zuriick.
Das deutsche Wort «sakral» ist eine erst im 19. Jahrhundert
aufgekommene Neubildung zu lateinisch sacer, «heilig, ge-
weiht», und meint seiner Wortbildung nach: dem Heiligen zu-
geordnet. Im sozio-kulturellen Kontext des 19. Jahrhunderts
ist damit primdr der religiose Kult gemeint, wie die Rede von
«sakralen» Dingen, Personen, Institutionen, Kiinsten usw.
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zeigt. Der religiose Kult wird hier noch ausdriicklicher als im
Mittelalter, das heiflt in einer erlebnismiBigen Einheit von
Kirche und Welt, als ein aus der Welt ausgesonderter Bereich ver-
standen, der vor jeder Verweltlichung geschiitzt werden muf}
(Tabu!) und sich gegeniiber dem Fortschritt der modernen
Welt als Bewahrung eines unverindetlichen und deshalb nie
alternden Anfangs etabliert. In den traditionellen christlichen
Kigchen geht die Deutung des Gottésdienstes deshalb aus von
der Vorstellung der «Vergegenwirtigung » dessen, was ein fiir
allemal in Tod und Auferstehung Jesu geschehen ist, und zwar
durch das Wort der Verkiindigung und/oder durch die Sakra-
mente und andere Riten. Nur ganz selten einmal, etwa im
Advent, wird innerhalb des sakralen Kultes die noch nie da-

gewesene Zukunft thematisiert, aber deren Deutung ist theo-
logisch noch kaum artikuliert und deshalb auch pastoral noch
kaum ansprechend. So kommt es, dafl die Menschen sich lieber
dem je und je Neuen in einer von den Kirchen emanzipierten
Welt zuwenden. Heribert Miihlen

Der Autor ist Professor fiir dogmatische Theologie in Paderbotn. Er ist -
zunichst besonders hervorgetreten durch seine Arbeit iiber die Kirche
«Una mystica Persona» und durch sein Werk iiber den Heiligen Geist
«Der Heilige Geist als Person». Die Ubetlegungen des votliegenden
Artikels hat er in seinem neuesten Buch «Entsakralisierung» (Vetlag
Ferdinand Schoéningh, Paderborn 1971) in einem weiteren Zusammenhang
dargelegt. In einem folgenden Artikel wird er das spezifisch Christliche
in der Faszination besonders beleuchten! '

NACH DER KULTURREVOLUTION IN CHINA

In wenigen Tagen wird Prisident Nixon nach Peking reisen.
Im vergangenen Jahr feierte Peking einen Sieg in der Ab-
stimmung iiber den UN-Sitz. Es zeigt sich, daf3 das Reich det
Mitte politisch zunehmend an Stirke gewinnt. In Zukunft wird
die Welt mit China leben und seiner 1nnenpoht1schen Ent-
wicklung mehr Beachtung schenken miissen. Dazu gehort

auch, dafl wir — ohne die Opfer auBer acht zu lassen, die Maos

Revolution forderte — echte Fortschritte nicht itbersehen diir-
fen, vor allem wenn es darum geht, den einzelnen fir die
Gemeinschaft zu engagieren und die bisher auf die Familie
oder kleinere Gruppe beschrinkte Solidaritit auszuweiten.

Ohne diese Fortschritte wiren die wirtschaftlichen und politi-.

schen Erfolge nicht denkbar gewesen.

Diese Etfolge wiegen fiir China um so schwerer, als sie das Volk aus einer

hundertjihrigen Talsohle des nationalen SelbstbewuBtseins herausfiihrten. .

Die Demiitigung, die det verlotene Opiumkrieg von 1840 und die damit
erzwungene Unterzeichnung der « Ungleichen Vertrige », dieser «Sieg der
Gewalt iiber das Recht» brachten, ist bis heute in China nicht vergessen.
Nachdem sich China jahrhundertelang als geistiger Mittelpunkt der Welt

und Hort der Kultur empfunden hatte, mufite es erleben, da8 Fremde -.

Ungebildete nach chinesischen Begtiffen ~ dem Land ihren Willen auf-
zwangen. Diese Schmach abgewaschen zu haben, ist auch in den Augen

zahltreicher Auslandchinesen ein Verdienst des von ihnen ansonsten un-

geliebten Regimes auf dem Festland.

Warum kam es zur Kulturrevolution ?

Die Gruppe um den Parteivorsitzenden Mao Tse-tung wollte
nicht auf diesén Etfolgen ausruhen. Sie fiirchtete, daB det
revolutionire Elan in Pragmatismus versanden und die Partei
in Biirokratie ersticken wiirde. Aus dieser Sorge ist die Initia-
tive zur Groflen Proletarischen Kulturrevolution zu verstehen.
Diese Kulturrevolution, die 1966 ihren etsten Héhepunkt et-
reichte, verfolgte zwei Ziele: Einmal strebte sie die Aus-
schaltung der politischen Feinde des Parteivorsitzenden an,
die sich auf die Parteibiirokratie stiitzten und eine stark am
okonomischen Vorteil otientierte Politik vertraten; zum an-
dern sollten im Volk alle «biirgetlichen Uberbleibsel» iiber-
wunden werden, die die Weiterfiihrung der Revolution be-
hinderten: der unter den Funktioniren noch oder wieder weit
verbreitete Beamtendiinkel, die Uberheblichkeit der Intellek-
tuellen, die Eigensucht und der Individualismus bei allen
Schichten.

Die Kulturrevolution ist allerdings nur zu begreifen, wenn
man die Vorgeschichte der kommunistischen Machtergreifung
kennt. Det kommunistische Sieg von 1949 hatte einen ge-
waltigen Umbruch mit sich gebracht. Fir Millionen -von
Bauern, deren Unterstiitzung Mao im Biirgerkrieg zum Sieg
verhalf, bedeutete er eine Besserung ihrer Lebensbedingungen.
Thre Situation vor 1949 kann man mit den heute noch in
vielen Teilen Indiens oder Lateinamerikas bestehenden Le-
bensverhiltnissen der armen -Schichten vergleichen: stindig
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vom Hunger bedroht, ungebildet, ausgebeutet und ohne Hoff-
nung auf eine Anderung. Etwa 70 Prozent der Landbevélke-
rung gehoérten zu den Schichten, die kein eigenes Land be-
saBen und deshalb als Landarbelter Tagelohner oder Saison-
atbeiter ihren Lebensunterhalt verdlencn muBlten. Wenn im
Frithjahr der Nahrungsmittelvorrat zu Ende ging, muBten sie
zu Wucherzinsen Geld leihen. «Ihre Schulden hiufen sich wie
die Last auf dem Riicken der Zugochsen», schreibt Mao.!

Das vollige Fehlen von Bildung vertiefte ihre Abhingigkeit.
1931, als die damalige Kuomintang-Regierung ein « Erziehungs-
gesetz» erlie, besuchten im Durchschnitt 20 Prozent aller
Kinder zwischen sechs und zehn Jahren eine Grundschule.
«Die Kultur», duBerte Mao zu Recht, «war von alters her ein
Privileg der Grundherrcn die Bauern hatten keinen Zutritt zu
ihr. »?

Unwissenheit und Rechtlosigkeit lasteten auf den Bauern in
einem MaB, wie es fiir unsere Begriffe unvorstellbar war. Dazu
kam seit etwa 1850 der mit den «Ungleichen Vertrigen»
wachsende Druck des Auslandes. Neben die Ausbeutung
durch die einheimischen Grundbesitzer trat diejenige durch
das auslindische Kapital. Die zunehmende Machtlosigkeit der
Zentralmacht fithrte zum Sturz der kaiserlichen Dynastie, und
die « Watlords», regionale Kriegsherren, wurden praktisch zu
Beherrschern weiter Teile des Landes. Thre Stldnertruppen,
oft disziplinlose Banditenhorden, nahmen den Bauern das
Letzte. Damit wuchs das Heer der Atbeitslosen, der Bettler,
Landstreicher und Banditen.

Die Situation der wohlhabenden Schichten hingegen, der
Grundbesitzer und der im Auftrag der auslindischen Firmen
handelnden chinesischen Geschiftsleute, war weiterhin glin-
zend. Der amerikanische Journalist S#ow, bekannt durch eine
erste Berichterstattung iiber die chinesischen Kommunisten in
den dreifliger Jahren, schreibt tiber eine Hungersnot in Nord-
westchina im Jahte 1929: :

«Selbst wenn es ein Jugendlicher von zwanzig Jahren ist, bewegter sich
wie eine uralte Frau, schleppt er sich von Ort zu Ott ... Millionen waten
auf diese Weise vor Hunger gestorben, und weitere Tausende starben
immer noch aus diesem Grund in China ... Abet dies war am Ende doch
nicht das Schockierendste. Was wirklich schockiette, waten die immer
noch reichen Leute in vielen dieser Stidte, Leute, die Reis und Weizen
horteten, Geldverleiher und Grundbesitzer, die sich bewafinete Schutz-
truppen zu ihrer Verteidigung hlclten wihrend sie enorme Profite mach-
ten.»®

1 Mao Tse-tung, Analyse der Klassen in der chinesischen Gesellschaft,
1926. In: Ausgewihlte Werke, Peking ‘1968, Bd. I.

2 Mao Tse-tung, Untersuchungsbericht iiber die Bauetnbewegung in
Hunan, 1927. In: Ausgewihlte Werke, Bd. I. s ’
8 Edgar Snow, Red Star over China. Erste Ausgabe: 1938; deutsche Aus-
gabe: Mirz-Verlag, Frankfurt am Main 1970.
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Wohl hatte auch die bis 1949 herrschende Kuomintang-
Regierung sich um eine Besserung der Lage -auf dem Land
bemiiht. Schon ihr Parteigriinder S## Yat-sen hatte gefordert:
«Das Land dem Pfliiger.» Doch obwohl 1930 ein Bodengesetz
erlassen wurde, kam es zu keiner durchgreifenden Agrar-
reform. Die Partei der Kuomintang war allzu eng mit den be-
sitzenden Klassen verflochten, als daB} sie hitte ernstlich eine
Neuordnung der Besitzverhiltnisse durchsetzen kénnen.

Erst die chinesischen Kommunisten trieben die sozialen Re-
formen rigoros voran. Grundbesitzer und Bourgeoisie wurden
entmachtet und zu einem groBen Teil auch physisch liquidiert.
Unzihlige von ithnen wurden hingerichtet, aber fiir den GroB-
teil der chinesischen Bevélkerung brachte das neue Regime
eine Besserung. Heute gehoren Hungersnote der Vergangen-
heit an (man hat aus den chaotischen Folgen des verfehlten
«GroBen Sprunges vorwirts» gelernt). Die Grundnahrungs-
mittel sind, wenn auch teilweise rationiert, ausreichend vor-
handen. Weitere Fortschritte im gesellschaftlichen und recht-
lichen "Bereich wurden erzielt. Eines der ersten von der
kommunistischen Regierung erlassenen Gesetze, das Ehegesetz
von 1950, schaffte die jahrhundertelange Benachteiligung der
Frauen ab. Zum ersten Mal hatte auch die Ehefrau einen
Erbanspruch auf den Besitz des Ehemannes, auch die Frau
konnte die Scheidung verlangen, und sie durfte nicht mehr,
wie bisher moglich, nach dem Tod ihres Mannes von den
Schwiegereltern gegen ihren Willen weiterverheiratet (sprich:
verkauft) werden.

Besonderen Nachdruck legte die kommunistische Regierung
auch auf das Bildungsprogramm. Es wurde eine allgemeine
Schulpflicht fiir Kinder nicht nur festgelegt (das bestimmte
schon das biirgerliche Erziehungsgesetz von 1931), sondern
auch durchgesetzt. Daneben wurden die Erwachsenen in be-
sonderen Kursen unterrichtet. Nur die ganz Alten waren aus-
genommen. Als Ziel wurde aufgestellt, daB ein Chinese wenig-
stens eine Grundlage von 600 bis 10co Schriftzeichen be-
hetrschen soll. All das fithrte zu einer «Bildungsexplosion »
auf breitester Basis.

Die bedrohte Revolution

Trotz — oder vielleicht auch wegen — dieser materiellen Siche-
rungen sahen Mao und seine Anhinger Gefahten fiir die
Revolution. Anzeichen dafiir, dafl der Sozialismus verbiirger-
lichte, fand man nicht nur in der Sowjetunion, sondern auch im
eigenen Land: Funktionire — vor allem in den Stidten - und
Intellektuelle strebten «nach personlichem Gliick » und zeigten
«biirgerlichen Eigennutz ». Verachtung der kérpetlichen Arbeit
und der Eintritt in die Partei «zwecks Beamtenlaufbahn»
schienen der radikaleren Parteigruppe unter Mao Beweis ge-
nug, daB «bourgeoise Elemente» alte Traditionen wieder-
beleben wollten — die Klasse der iiber das Volk herrschenden
Beamten und Intellektuellen, die es als unter ihrer Wiirde an-
sahen, sich die Hinde schmutzig zu machen.

Derartigen Anschauungen sollte die Kulturrevolution ein fiir
allemal den Todesstof versetzen, die Revolution sollte neuen
Avufschwung bekommen und so lange fortgefithrt werden, bis
die Diktatur des Proletariats fiir alle Zeiten gesichert sei. Uber-
lieferten Traditionen und Briuchen wurde der Kampf ange-
sagt, ebenso dem Kunst- und Literaturstil fritherer Zeiten.

Nur wenige Schriftsteller aus der Zeit vor 1949 sind heute noch genehm,
wie zum Beispiel det «chinesische Gorkij» L Hsfin, dessen scharfe Sozial-
kritik ihn auch heute noch zu einem Instrument der proletatischen Et-
zichung macht. Ahnlich steht es mit der einst weltberilhmten Peking-
Opet, deten Darstellungen von Kaisetn, Ministern, schénen Konkubinen
und Dimonen auch in westlichen Lindetn begeisterten. Heute dienen sie,

nach einer Umgestaltung unter der Leitung der energischen Madame Mao,

allein der Propagierung kommunistischer Zicle.

Die Trennung von geistiget und korperlicher Arbeit, in
anderen kommunistischen Lindern trotz mancher Kampagnen

nie wirklich iberwunden, soll hier in China zum erstenmal ihre
Aufhebung erfahren. Gegen Ende der Kulturrevolution be-
gann eine umfassende «Landverschickung». Zur kérperlichen
Arbeit wurden die bis dahin als «Rote Garden» umherziehen-
den Jugendlichen in Kommunen und vor allem in unwegsame
und entlegene Gebiete geschickt. Ehemalige Studenten sowie
Absolventen von Mittel- und Oberschulen miissen sich nun
auf dem Land bei praktischer Arbeit «bewihren », ehe sie auf
Zulassung zum Universititsstudium hoffen diitfen. Altgediente
Funktionire sollen in speziellen «Kadetschulen des 7. Mai»
ihre Beamtenalliiren ablegen, hochspezialisierte Intellektuelle
sollen von den Bauern lernen, wie man das Land bestellt. Ziel
dieser Kampagnen ist es, einen kommunistischen «Allround-
Menschen» zu schaffen, dem Computer oder chirurgische
Instrumente ebenso vertraut sind wie Spaten und Mistgabel.
Gleichzeitig werden Egoismus und Karrieresucht bekdmpft.
«Hartes Bemithen» fiir die Sache der Revolution — und zwar
ohne Riicksicht darauf, ob die Arbeit, die man-ausiibt, einem
genehm ist oder nicht — ist das Leitmotiv aller Aktionen. -
Als Musterbeispiel dessen, was man dadutch erreichen kann, gilt das
Dotf Dadschai, Hiet schuf ein Kollektiv aus eigener Kraft, ohne Hilfe von
auBlen, an schroffen unbebauten Berghiingen Terrassenfelder, deren Ertrag
jahrlich steigen soll. Elektrische Seilbahnen, Traktoten, elekttische Miih-
len usw., aus eigener Kraft und in eigener Regie geschaffen, dienen als
beemdruckende Beweise fiir die Kraft des Kollektivs. Dadschai soll Vor-
bild fiir ganz China sein,

Erziehung des neuen Menschen

Wie diese Umerzichung vor sich geht und wie sehr sie auch
personliche Eigenheiten einbezieht, geht aus Verdffentlichun-
gen in der chinesischen Presse hervor. So berichten Funk-
tiondre selbstkritisch, wie sehr sie schon auf dem «Weg zum
vornehmen Beamten» waten. Sie hitten kotperliche Arbeit
verabscheut und nach sauberer Kleidung und «feinem Essen»
gestrebt. Erst durch die enge, tigliche Gemeinschaft mit
Bauern oder Arbeitern sei es ihnen méglich geworden, ihr
BewuBtsein zu «reinigen», das «durch biirgerliche Ideen ver-
schmutzt war». Sicher steckt hinter dieser Kampagne nicht nur
der Kampf gegen den Egoismus des einzelnen. Sie gilt auch
der Funktionissbiirokratie, deren abschreckendes Beispiel in
der Sowjetunion Mao sicher vor Augen hatte, und ihrer
schwerfilligen Verwaltungspraxis mit ihren Entscheidungen
«vom grﬁnen Tisch» aus. Hierzu duBert sich. ein Funktionir,
der mit und im Volk lebt:

«So lerne ich eine Menge und héte von Angelegenheiten und Problemen,
von denen ich nichts gewufit hitte, wenn ich in einem Biiro sdBe. Diese
Informationen aus erster Hand verschaffen mir eine zuverlissige Kenntnis
der Verhiltnisse, die mir bei den Entscheidungen iiber die Otganisation
det Arbeit und bei der L3sung von Problemen von Nutzen sind.»
Auch die Jugendlichen sollen aus eigener Anschauung kennen-
lernen, wie ‘Arbeiter und Bauetn leben. Allerdings findet man
in den Berichten iiber Jugendliche am chesten Andeutungen
dafiir, daB sie nicht ganz widerspruchslos aufs Land kommen.’
So berichtet ein Jugendlicher: '
«Nach kurzer Arbeitszeit schon schmerzten mir Riicken und Beine. Nach
der Heimkeht mufite ich auBBerdem selbst fiir mich kochen. Angesichts
dieser Schwierigkeiten geriet ich aus dem Gleichgewicht ...»

Und ein Arbeiter schreibt iiber Jugendliche, die zur Arbeit
geschickt wurden:

«Im vergangenen Jahr kamen acht Jugendliche in unsere Gruppe, zu
Beginn arbeiteten sie ziemlich gut,-aber bald zeigten sie eine Abneigung
dagegen, Arbeiter fiir Rohtleitungen zu sein, da sie meinten, diese Arbeit
sei anstrengend und schmutzig ...»

s ist offensichtlich fiir viele Jugendliche schmerzlich, geistige
Interessen und die Hoffnung auf eine baldige Weiterbildung
zugunsten der korperlichen Arbeit «fiir die Revolution» auf-
geben zu miissen. Hier wird dann die «ideologische Er-
ziehung » nétig, die oft darin besteht, daf alte Arbeiter oder
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Bauern den Jugendlichen von der «alten Zeit» berichten. Wie
immer betont wird, helfen die Schilderungen von Hunger,
Ausbeutung, Priigeln und MiBhandlungen, die die Erzihler
in ihrer Jugend erdulden muBten, den Jugendlichen zu ver-
stehen, daB sie «die Revolution bis zum Ende fithren » miiBten
und daf die «Bediirfnisse der Revolution» wichtiger seien als
der personliche Egoismus.

Wie tief derartige Erziehungskampagnen das BewuBtsein der
Menschen tatsichlich beeinflussen kénnen, vermag man heute
noch nicht festzustellen. Es zeigt sich jedoch schon jetzt, dafl
nicht nur das duBere Bild der chinesischen Stidte sich zum

Guten verindert hat und sie von einer in Asien sonst nicht
bekannten Sauberkeit sind. Auch ihre Bewohner sind besser
gendhrt und sauber gekleidet, dazu ehrlich und vor allem
selbstbewuBt. Diese Verinderungen setzten selbst den fritheren
Missionsbischof Walsh in Erstaunen, als er nach 12jihriger
Haft in Schanghai entlassen wurde. Sollten die neuen Methoden
der Umerziehung weitere nach auBen.sichtbare materielle Er-
folge zeitigen, konnte das maoistische Modell des Kom-
munismus in Lindern der Dritten Welt, fiir deren Probleme
sich alle bisherigen Rezepte als unzulinglich erwiesen haben,
an Attraktivitit gewinnen, :
Marianne Liebgen, Kinigstein

KOMMUNEN UND BASISGRUPPEN — EIN WELTPHANOMEN

Neue Formen des gemeinsamen Lebens und neue Gemeinschaftsformen
gehoren zu den «Zeichen der Zeit», an denen niemand vorbeigehen kann,
der aufspiiren will, wohin «der Geist treibt». Im vetgangenen Jaht wut-
den Studienwochen und Seminare zu diesem Thema in Straflburg, Cuerna-
vaca, Léwen und Rom gehalten. An zwei von ihnen (Cuernavaca und
Rom) hatte der Vetfasser des folgenden ersten Uberblicks leitenden An-
teil: Dr. theol. Leo Alting von Gensan, Direktor des internationalen Doku-
mentationszentrums fiir die Kirche der Gegenwart IDOC in Rom.
Redaktion

Nichts hilt schwerer, als eine weltweite Perspektive zum
Phinomen der sogenannten «Spontan-Kommunen» zu ent-
werfen.

Die wirkliche Bezeichnung fiir Gruppen, welche an dieser
«Kommunen-Bewegung» teilhaben, variiert von Sprache zu
Sprache und scheint sich auch zum Teil auf verschiedene
Realititen zu beziechen. Die Bezeichnung «Spontan-Kom-
munen» (spontaneous. communities) stammt vom franzo-
sischen «groupes spontanés», und in der englischsprechenden
Welt ist man sich bis jetzt nicht einig, wie dieser Terminus im
Englischen ausgedriickt werden soll.

Die Amerikaner zichen es vor, von «undetground chutrches»
(Untergrundgemeinden) zu sprechen, was sich vor allem auf
ein romisch-katholisches Phinomen bezieht. Daneben gibt es
aber auch einige inter-konfessionelle Gruppen, gelegentlich
«submarine» oder freie Kirchen genannt. Als Reaktion gegen
all diese Bezeichnungen zieht man in Latein-Amerika vor, von
Basisgruppen (communidades de base) zu sprechen, was nicht
Spontaneitit, sondern harte Notwendigkeit ausdriicken soll,
die Notwendigkeit der Befreiung und der BewuBtseinsbil-
dung.

Aber all diese mehr modischen Bezeichnungen decken sich
nicht mit der Realitit des sehr komplezen und weitverbreiteten
Phinomens unserer Tage: die Wiederentdeckung der kleinen,
petsonlichkeitsbewufiten und freigewihlten Kommunitit. Wi
sehen uns hier mit einem kulturellen Phinomen konfrontiert,
das in det heutigen Welt iiberall Platz ergreift als Reaktion
auf die Last, die Anonymitit und das Ungeniigen vieler tradi-
tioneller Strukturen und auf die Tendenz einer massiven Kol-
lektivierung der menschlichen Gesellschaft iiberhaupt.

In den Industrielindern fiihrte dieselbe Reaktion zur Hippy-
Bewegung und zu den «Kommunen».

Sieben Griinde

DaB solche, die sich als «AuBenstehende» (drop-outs) det
modernen Gesellschaft fithlen, nach einem neuen Gemein-
schaftsleben suchen, dafiir nennt der Amerikaner John Brown
von der Aguarian Research Foundation sieben Griinde, die hier
stichwortartig aufgereiht seien:

» Das Bediitfnis nach einer Umgebung eigener Wahl und
eigener kreativer Gestaltung (Wohnen, Nahrung, Kleidung,
Raum, Bildung).
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» Die Riickwendung zum «Wesentlichen» (zu den wirklichen
Bediirfnissen, zur Unabhingigkeit von «Dingen», zur Giiter-

.gemeinschaft und zu ethischen Grundhaltungen aus welt-

weiter Perspektive).

» Riickkehr aufs Land (weg von den verpesteten und ver-
stopften Ballungszentren der Stidte).

» Riickkehr zum «Volk», zu den «Leuten». .
» Riickkehr zu sich selbst (von der Entfremdung).

» Riickkehr zu einer realistischen und deshalb beschrinkten
sozialen Verantwortung.

» Riickkehr zu echter Erziehung (zu praktischer und korper-
licher Tiichtigkeit, Handwerk, Selbsterfahrung, Gruppen- und
GesellschaftsbewuBtsein, kosmisches BewuBtsein).l

Die Grundtendenz, auf das Wesentliche zuriickzukommen und
von hier aus Beschliisse zu fassen, ist das Wesen aller Basis-
kommunen der heutigen Welt. Sie trifft zu fiir die Kommunen
in Skandinavien, die religiosen Kommunititen, die Untergrund-
kirchen in den USA, die Hippy-Lager, fiir die Hiuser der
«Offenen Tiir», die Begegnungs- und Diskussionszentren, die
Hauspfarren, die Diskussionsgruppen, die revolutioniren Be-
wegungen in Lateinamerika, die Priestergruppen in Europa,
Lateinamerika und anderswo. Das Phinomen der Basis- oder
Spontangruppen zeigt sich iiberall, nimmt aber je nach der
lokalpolitischen, religidsen, sozialen und kulturellen Situdtion
Gestalt an. So ist also nicht auf den ersten Blick zu erkennen,
was das Emmaus-Haus in New York, die «Priester der Dritten
Welt» in Buenos Aires, die Schwestern des Unbefleckten Her-
zens in Los Angeles, das Woodstock Popfestival, «Lettre» in
Paris, eine Benediktiner-Kommunitit in Nijmegen, eine Kom-
mune in Aarhus/Dinemark gemeinsam haben konnten. In
vielen Fillen ist es sehr schwer, das Wesen der Gruppen oder
Bewegungen zusammenzufassen, da sie in Aufbau, Ziel und
Ansichten, Ubereinstimmung und Alter, Lebensstil usw. zu
sehr differieren.

Eine erste Unterscheidung wire vielleicht zu machen zwi-
schen Gruppen, die sich aus einem besonderen Umstand er-
geben und kurzlebig sind, und solchen, die eine dauernde Exi-
stenz haben diirften. Die ersten sind lediglich Bewegungen;
die andern haben wenigstens eine etwas ausgeprigtere Form
von Gemeinsamkeit, obwohl sie auch kutzlebig sein kénnen.

Kurzlebige Kontestatirgruppen

Viele Spontangruppen haben ein kurzes Leben. Aus Unzu-
friedenheit iiber religiose und politische Strukturen entstan-
den, haben manche von ihnen einen negativen Existenzgrund
(das heifit man verbiindet sich gegen etwas, das man ablehnt).
Ein gutes Beispiel dafiir sind die vielen «Untetgrund »-Grup-
penarten in der rémisch-katholischen Kirche; sie waren unzu-

1 Vgl. IDOC-International, édition frangaise, Nr. 35 (Patis, Januar 1971).



frieden mit der Art, wie ihre Bischofe die Dekrete des Vati-
kanischen Konzils anwandten, ihre Priester behandelten oder
sich zur Bewegung der Okumene verhielten. Wie beim Konzil
war das erste Anliegen dieser Gruppen die Litargie. Die Not-
wendigkeit einer mehr personlichen, wahren Gemeinschaft,
frei gewihlt und vollkommen glaubwiirdig im positiven
Sinne, war oft mit einem Element des Prozests gegen eine
lokale Autoritit, die eine solche Liturgie nicht erlauben wollte,
vermischt. Oft war auch eine Reaktion auf die friihere, er-
starrte Liturgie als negatives Element vorhanden. In andern
Fillen waren Expriester damit in Zusammenhang, und so war
das Bild einer «Parallelkirche» bereits perfekt. Es ging dabei
um Anliegen, die man in den USA spiter bewuflter und organi-
sierter auf eine mehr positive Art anging, und zwar im Rah-
men von Organisationen wie die «Liturgische Konferenz»,
die «Nationale Gesellschaft der Laien» und die «Bruderschaft
fiir ein freies Amt», Die Anliegen waren typisch fiir den angel-
sichsischen nachkonziliaren Katholizismus. Das negative bzw.
negierende Element zeigte sich zu Beginn auch bei Priestet-
gruppen, die die Kampagne fiir die Aufhebung des Pflicht-
zo6libats fiihrten.

Wo dieser im allgemeinen erfrischende und notwendige, aber -

rein negative (als «Widerstand » begriffene) kirchliche Vorstof3
sich nicht zu mehr positiven Beziehungen und Interessen fiir die
Gesellschaft und fiir das wahre menschliche Leben entwickelte,
gingen (wie neulich eine soziologische Studie zeigte) diese aus-
schlieBlich liturgischen Gemeinschaften nach kurzem ein. Doch
zeigte sich auch in vielen Fillen eine positive Entwicklung,
welche dann zur Bildung einer seridseren Art von Basisgrup-
pen fiihrte. Diese wutrden nicht aus irgendeinem Protest gegen
die Kirche geboren, sondern aus der Suche nach dem «Sinn»
des Menschlichen, des Gesellschaftlichen, des Religiésen und
des Christlichen: kurz aus der Suche nach einer neuen Bot-
schaft.

Dabei geschah zweietlei. Zum ersten gab es Katholiken, die
die Phase der reinen Kontestation gegen kirchliche Strukturen
iiberwanden: sie wandten sich den Noéten der Menschheit,
Fragen um Entwicklung, Rassismus und Dritte Welt zu, oder
sie begannen fiir Probleme, die anzugehen die offizielle und
traditionelle Kirche versiumt hatte, die Bibel oder andere
Schriften zu befragen. Bei all dem fanden sie sich mit Christen
anderer Kirchen oder auch mit Nichtchristen zusammen. Zum
zweiten vetloren — vom Standpunkt der offiziellen Kirchen
aus. — Gruppen oder Gemeinden, die sich irgendeinem kon-
kreten religiosen, menschlichen, sozialen oder politischen Pro-
blem von brennendem Interesse verschrieben, thre spezifisch
christliche Note und Eindeutigkeit. Der Konflikt, zu dem es
dann mit den Kirchen kam, hilt in manchen Fillen (z. B. in
den Arbeitergemeinden von Don Mazggi im Isolotto/Florenz
und von Don Lutte? in Prato-Rotondo/Rom) noch an.

Ahnliches geschah in Lindern, wo der Aufbau humanerer
Verhiltnisse oder eine Wiederentdeckung des Christlichen
automatisch zum Konflikt mit der Regierung oder der Kirche
fithrt: so in Spanien und in vielen Staaten Lateinamerikas. In
diesen Lindern dringt sich aus solcher Entdeckung als un-
mittelbare SchluBfolgerung die Tat auf, womit ebenso un-
mittelbar die Frage der Revolution gestellt ist. Fiir die so be-
trofftenen Gruppen ist die Konfliktsituation weniger ein
«a prioti», sondern eher eine Konsequenz.

Universalitit des Phinomens

Betrachten wir all diese verschiedenen Formen von Spontan-
oder Basisgruppen, Kommunen und Kommunititen, die in
ihrem Suchen oder in ihrem Einsatz einer neuen Botschaft
dienen, so er6fnet sich uns ein weites Panorama, das von Land

2 Vgl. «Orientierung» 1971, Nt. 21, S.231, «Verhinderte Gerechtigkeit»

(Red.).

zu Land Verschiedenheiten enthiillt. Jeglicher Aspekt des
Lebens kann in diesem breiten Spektrum von (fast) rein poli-
tischen bis (fast) rein religiosen Gruppen einbezogen sein.
Entstanden sind sie um konkrete Kristallisationspunkte: sei es
ein «leader» (Fithrergestalt), ein Mitteilungsblatt, ein Buch-
laden, ein Begegnungszentrum, ein Bildungshaus — oder ein-
fach eine Gruppe von Freunden, die fanden, sie hitten die
gleiche Wellenlinge.

Manchmal deckte sich die Gruppe mit einer bereits bestehen-
den Gemeinschaft, zum Beispicl einer Pfarrgemeinde oder
einer andern Organisation, die nun zu einem heuen gemeinsa-
men BewuBtsein gelangte.

Eine Studiengruppe des Dokumentationszentrums « Pro mundi
vita» in Briissel, die im September und November des letzten

© Jahtes iiber dieses ganze Phinomen einen Kongrel in Lowen

und, zusammen mit IDOC, eine Studienwoche in Rom vor-
beteitete, kam zu der SchluBfolgerung: Das eindriicklichste an
diesem Phinomen ist scine Universalitit. Es tritt gleichzeitig in
allen Lindern der Erde auf, in Europa so gut wie in Afrika und
Lateinamerika. Man findet es in det weltlichen Gesellschaft so
gut wie in den Kirchen, und hier wiederum unter Katholiken
wie unter Protestanten. Religiose Institutionen wie politische
oder ideologischie Systeme bilden den Rahmen, und als Phino-
men gehort es sowohl zum sozialen wie zum kulturellen,
psychologischen und theologischen Bereich. Weil aber alles
in voller Bewegung ist, bleibt dieses kommunitire Phinomen
auflerordentlich schwer greifbar und von fluktuierendem
Charakter.

All dies erschwert nicht nut eine wissenschaftliche und syste-
matische Abklirung, sondern wirft auch Probleme auf, wenn
nach Beispielen gefragt wird. Diese Gruppen lieben es nicht,
auf Listen zu figurieren oder durch «spihende Augen» iiber-
wacht zu werden. Sie lieben es nicht, fiir eine Studie zu dienen,
und vielfach zeigen sie eine anti-intellektualistische Mentalitit.
Oft reprisentieren sie eine Reaktion zur gesamten Nachkriegs-
bewegung, welche bis 1965 dauerte — eine utopische und ideali-
sierende Periode. Hinzu kommt, daf sie in manchen Gegen-
den in einer gewissen Abgeschiedenheit ja Heimlichkeit leben.
Sich mit lokalen, persénlichen und existentiellen Problemen
beschiftigend, vetlangen sie gar nicht so sehr nach Verbin-
dung mit andern Gruppen in andern Lindern oder Kontinen-
ten. In Reaktion auch auf den Zug zum Allgemeinen und
Internationalen in der Ara vor 1965 reflektieren sie mehr eine
realistische und existentielle Tendenz.

Indem ich mich nun auf Gruppen beschrinke, welche sich so
oder so auf den christlichen Glauben griinden und mindestens
teilweise ihre Bestimmung in der Wiederentdeckung der
christlichen Botschaft sehen, will ich versuchen, einige Haupt-
unterscheidungen zu machen und einige durchgehende Linien
zu ziehen.

Die vielen Gruppen, die sich auf eine rein negative (anti-autori-
tire) Basis stellen und als solche im allgemeinen ein kurzes
Leben haben (- so klerikal, wie der Klerikalismus, den sie be-
kimpfen -), lasse ich nunmehr beiseite; ich-méchte mich jenen
zuwensen, welche eine gewisse Konsistenz aufweisen und
folgendes gemeinsam haben: Wiederentdeckung der Bibel in
ihrer Relevanz und in ihren Konsequenzen fiir eine kleine
Kommunitit von Glaubenden, die ihr Leben in der heutigen
Welt fiihrt.

Gruppen mit lingerem Atem

Diese: Gruppen beginnen meistens in Form von Diskussions-
und Studiengruppen, die Vortrige, Zusammenkiinfte, Haus-
liturgien, Debattenabende organisieren oder sich einfach regel-
miBig treffen, um ein gegebenes Problem zu besprechen, die
Bibel odet andete Texte zu studieren. Sie kdnnen sich um eine
Zeitschrift, ein Studienzentrum, ein Verlagshaus formieten.
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Es fallt schwer, Beispiele zu nennen, da sich in den letzten fiinf
bis zehn Jahren so viele Gruppen, Zentren, Bulletins usw. bil-
deten. So zeigte sich dieses Phinomen schon Ende des Krieges
in Holland. Teilweise auf Initiative der Kirchen und von

Pastoren gegriindet, bildeten diese Gruppen ein neues Element -

kritischer und unabhingiger Haltung gegeniiber den offiziellen
Kirchen. So ist z, Beispiel die Entwicklung der «Katholischen
Aktion» in manchen Lindern der Welt zu betrachten. Es gibt
aber auch eine Entwicklung von mehr und mehr unabhingi-
gen Zentren und Bildungshiusern; ebenso sind die Dokumen-
tationszentren wie CIDOC, IDOC, SEDOC, GEDOC usw.
ein Ausdruck dieser neuen Unabhingigkeit. Es gibt Hunderte
von Beispielen, wie Dokumentationszentren zu Treffpunkten
fiir Leute wurden, die nach gleichgesinnten Enthusiasten und
nach Informationen iiber neue Trends und Bewegungen such-

. ten. Unabhingige Erneuerungszeitschriften und Bulletins er-
schienen zu Hunderten, und sie entwickelten sich oft aus einer
anfinglichen Abhingigkeit von den Kirchen zur Unabhingig-
keit. Als Beispiele nenne ich: Ter Elfder Ure, Linie, G 3,
de Maand, Slant, New Man, Wending, National Catholic
Reporter, Commonweal, New Christian, Fréres du Monde,
Lettre, Christianisme Social, Testimonianza, Gallo, Tetto,
Kcritischer Katholizismus, SOG-Papiere, usw. usw.

In der vorstehenden Zeitschriftenliste figurieren einige Bulle-
tins, welche zum Organ von Aktionsgruppen wurden. Wie
schon zuvor erwihnt, hat sich die Kommunenbewegung nach
1965 oft zu einem Anti-Intellektualismus und zur «Aktion»
hingewendet. Zu lange und zu hiufige Diskussionen, so
fanden sie, wurden gehalten und Versprechungen gemacht fiir
eine bessere Welt, aber die politischen wie die kirchlichen In-
stitutionen schienen sich nicht zum Bessern, vielmehr zum
Schlimmern zu dndern. :

Unter diesen Umstinden lag die einzig mogliche Weiterent-
wicklung darin, daB sich Christen bewuBt wurden, daB3 das
Evangelium nicht eine zu diskutierende Theologie, sondern
eine Botschaft der Tat, eine Verpflichtung gegeniiber der
menschlichen Wirklichkeit und der von uns erlebten und ge-
lebten Geschichte ist.

Die politische Dimension

Diese Entdeckung war etwas mehr als die «Sozialdoktrin der
Kirche» oder das «soziale Evangelium». Es war wie der blinde
Mann, der eines Tages sehend wurde und bemerkte, da8 er in
. einer Zeit und in einer Umgeburig lebte, deren er nicht gewahr
worden war, zu welchen er aber als ihr Teil bereits Bezug
hatte. Dieses Beispiel kann auf den nachkonziliaren Katholiken
besser angewendet werden als auf den Protestanten. Die
interessanteste nachkonziliare Entwicklung lag in den Be-
mithungen, die Kirche zu einetr bewegenden Kraft auBerhalb
politischer Parteien werden zu lassen und die neue christliche
Verantwortung im Beteich des Gemeinwohls, das heiBlt im
Leben der Gesellschaft und somit des Mitmenschen zu sehen.

Spontangruppen bildeten sich um jeden nur denkbaren sozialen
und politischen AnlaB des letzten Jahrzehnts: Rassismus, Ent-
wicklung, Integration, Frieden, Kolonialismus, Armut, Ge-

burtenkontrolle, Revolution, Gewaltlosigkeit, Gewissensbil-.

dung, Erziehung. Wir konnten sagen, daB diese Beziige mehr
hotizontal wiren. Aber sie stammen aus der Suche fiir eine neue
menschliche Botschaft mit streng religidser und ideologischer
Betonung. «Aktion» kann jede Art von Protest, Manifesta-
tion und offener Kontestation, aber auch héchst authentische
Beteiligung und Inkarnation in einer Situation des Elends
bedeuten. In den meisten Fillen war die Verpflichtung im
sozialen und politischen Bereich sehr konkret und bezog sich
auf menschliche Bediirfnisse oder Probleme, die durch die
traditionellen Strukturen — sei es der Regierungen, Kirchen
oder Parteien — entweder nicht gelost oder gar geschaffen und
verstitkt wurden.
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Obwohl die «Kontestation », das heisst der Protest, gegen tradi-
tionelle Strukturen sich aus dieser Wiederentdeckung ergab,
war dies selten — ausgenommen in Fillen von Naiven und
Randfiguren — Kontestation um der Kontestation willen. Of-
ters gab es Konflikte mit den traditionellen Strukturen, aber

. noch 6fter wurden sie durch diese Strukturen direkt provo-

ziert, weil man die Kritik und Gegenmeinungen nicht tolerie-
ren wollte und ob des radikalen Wandels, den die Aktionsgrup-
pen und Bewegungen anstrebten, erschreckt war. Diese aber
kamen im Namen der Unterdriickten, der Armen, der Leiden-
den, der Frustrierten, der Unwissenden.

. Viele Aktionsgruppen in den Kirtchen, auch der katholischen

Kirche, stoflen — wenn sie fiir eine radikale Kirchenreform prote-
stieren oder arbeiten (Kampagne fiir freigewihlten Zolibat,
neue Dialogstrukturen, verschiedene Arten von Autoritit) —
an einem gewissen Punkt auf mehr allgemein menschliche
Probleme und beginnen das Evangelium im Lichte dieser Ge-
genwartsforderungen zu lesen.

Es fillt schwer zu bestimmen, wo mit der Aufzihlung dieser
Gruppen begonnen werden soll, welche jeweils ganz spezifisch
auf festgesteckte Ziele ausgerichtet sind, wie die Spontanbe-
wegungen det Friedensgruppen in USA und Europa oder die
Gruppen gegen Rassismus und Kolonialismus in Siid- und
Zentralafrika, den USA usw. oder die sozial und politisch
orientierten Spontan-Bewegungen in Italien, Spanien und
Lateinamerika — wobei, wenn man «politisch» sagt, alles Wich-
tige im menschlichen Leben gemeint ist.

In der Entwicklungshilfe

Dasselbe gilt fiir Fragen der Entwicklung; Tausende von
Gruppen, die sich der Entwicklungshilfe verschrieben haben,
sind von der Internationalen Entwicklungsorganisation OECD
allein in Frankreich eingetragen. Dies veranlaBte Mr. Boerma,
den Direktor der Internationalen Erndhrungsorganisation FAO,
eher Spontan-Gruppen als die offiziellen Organisationen het-

~ anzuziehen, wenn es gilt, Erzichungsprogramme fiir die Ent-

wicklungshilfe zu entwetfen.

Ganz speziell muf3 hier noch Lateinamerika erwihnt werden,
wo angesichts der grofSen menschlichen Bediirfnisse der Armen
und Unterentwickelten durch eine gleichzeitige Neuentdeckung
der Bibel und eine Neuinterpretation von Marx die vielleicht
revolutionirste Form von Aktionsgruppen und Basiskom-
munen geschaffen wurde. Hier miissen wir - urterscheiden
einerseits zwischen Zusammenschliissen von Studenten, In-
tellektuellen und Priestern, die sich in Aktionsgruppen fiir die
menschliche Entwicklung, BewuBtseinsbildung und Befrei-
ung einsetzen, und anderseits den Basiskommunen, welche
ganz im Rahmen der «quarto miseria» in den Favelas oder
Elendsquartieren der Stidte die Armen und Unterentwickelten
sammeln, neue Gemeinschaften bilden und Programme fiir
Selbsthilfe (Selbstschulung) schaffen.

Einige Priestergruppen, die in diesem Sinne in den letzten Jah-
ren berithmt wurden: Golconda-Gruppe in Kolumbien, ONIS
in Lima und die «Priester der Dritten Welt» in Argentinien.
Analoge Griindungen in Europa sind z. B.: Isolotto in Flotrenz,
Prato Rotondo in Rom, Ribadavia in Spanien. Einige Gruppen,
die, voretst meht religivsen Charakters, sich zu einem sozialen
Selbstverstindnis wandelten, sind die Solidaritits-Priestet-
gruppen, z. B. Echange et Dialogue, Septuagint, SOG-Priester
in Deutschland.

Es ist interessant zu sehen, wie sich das Priesterbild wandelt,
seitdem so viele Priester und Pastoren sich fiir menschliche.
Entwicklung und Gerechtigkeit in det Welt einsetzen und sogar
iht Leben und ihte Freiheit dafiir opfern. Oft sind sie die Fiih-
rer einer «Reform von der Basis her» und die Griinder revo-
lutiondrer Bewegungen.



Die Suche nach Lebensgemeinschaft

Bei den Basiskommunen schlicBen sich Menschen nicht nur
zum Arbeiten zusammen, sondern sie Jeben auch in Gemein-
schaft. Diese Art einer neuen Kommunitit ist in dem, was wir
die «Gemeinschafts»- oder Kommunen-Bewegung nennen,
vielleicht die interessanteste Entwicklung und diejenige, die
am meisten Dauer verspricht.

Bei den verschiedenen Formen von Lebensgemeinschaften ver-
folgen die Mitglieder ein Ideal: sie suchen gemeinsam nach
wirklichem Lebensinhalt und Selbstverstindnis, wie sie. dies
in den traditionellen Strukturen nicht finden kénnen. Vielfach
teilen sie auch ihren Besitz oder beteiligen sich am gleichen
Werk. Hier finden wir also nicht bloB die kritische Einstellung
zu traditionellen Strukturen, sondetn auch das Bi/d des nenen
Menschen und des nenen Christen von morgen. Dieses Phinomen ist
nicht ohine Vorbilder. Schon in den Anfingen des Christen-
tums, im spiteren Mittelalter und zur Zeit der Reformation
trat es auf. Auch die Kolchosen und Kibbuzim — obwohl diese
straff organisiert wurden — miissen hier erwihnt werden.
SchlieBlich sehen wir dasselbe Phinomen in den heutigen
«Kommunen», wo das Suchen nach dem Sinn des mensch-
lichen Lebens und nach zwischenmenschlichen Beziehungen
zum Experiment wird. '

Bei alldem sind die Aspekte «menschlich» und «religiés»,
mogen sie auch in einem ausgeprigten Kontext aufscheinen,
oft schr schwer zu unterscheiden. Die Wiederentdeckung von
«Menschlichkeit» und das Suchen nach einer «neuen Mensch-
heit» sind so oder so immer miteinander verwoben, selbst wenn
damit ganz verschiedene Akzente und Motivationen ausge-
driickt werden. Gruppen, in denen die sogialen Motive vorhert-
schen, wurden schon oben erwihnt. In ihrer Inspiration finden
sich manchmal Elemente, die an die chinesische Kulturrevo-
lution erinnern: Intellektuelle, Arbeiter, die Unterdriickten
und Armen leben zusammen, um zu einer menschlichen Ge-
meinschaft und einer gemeinsamen Erkenntnis zu gelangen,
um die Unterentwickelten zu fordern und den entfremdeten
‘Akademiker zu reintegrieren. Dieser ist nicht mehr derjenige,
der die andern bildet, sondern unterliegt demselben ProzeB
von Empfangen und Geben. Das ist um Welten entfernt - von
den karitativen Bewegungen des letzten Jahrhunderts und
vom Anspruch, ja det AnmaBung des «Apostolats», worin
viele von uns grol3 geworden sind. Dieses Geben und Neh-
men ist der in Lateinamerika entstandene T'ypus: er findet sich
aber auch’ schon anderswo und breitet sich derzeit in asia-
tischen und afrikanischen Lindern (wie Zambia, Angola, Mo-
cambique, auf den Philippinen und Nordaftrika) aus.:

Religiose Gemeinschaften und «Ordenskommunen»

Am andern Ende des Spektrums der Lebensgemeinschaften
finden wir die religiosen Kommunititen. Bei diesen (von
denen iibrigens wenige «rein religits» sind) lassen sich sehr
interessante Phinomene beobachten:

» Wihrend sich viele religitse Orden in einer Krise befinden,
weil sie keine «Berufungen» (Nachwuchs) mehr haben, spros-

sen in verschiedenen Teilen der Welt neue «spontane» reli- .

giose Gemeinschaften auf. Wo religiése Orden durchgreifende
(und nicht nur reformistische) Experimente zulassen, sehen
wir Leute aus Abteien und Klosterbezirken auszichen, um mit
Gefihrten eigener Wahl in gewohnlichen Hausern, auf Bauern-
gehoften oder sonstwo ein gemeinsames Leben zu fiihren.

» Wenn aber die letzten Fundamente religioser Regeln und
Gebriuche im strengen und revolutioniren Sinn zur Diskus-
sion gestellt werden, dann kommt es in vielen Fillen zu einem
Bruch: nicht nur einzelne, sondern ganze Gruppen (mog-
licherweise ganze religitse Orden, wie etwa der berithmte Fall
der Schwestern von der Unbefleckten Empfingnis in Los An-
geles) vollziehen den Ausbruch «aus den Strukturen» und

machen sich anderswo an einen Neubeginn. Dieses Phinomen
ist weit mehr verbreitet als aus den Zeitungsberichten ent-
nommen werden kann. Awnr Ryar in San Antonio/Texas be-
gann mit der systematischen Aufzeichnung dieses Phinomens
in den USA. In Frankreich gibt es den beriihmten Fall von
Abt Bernard Besret (Abtei Boquen), in Cuernavaca/Mexiko
war es Lemercier, in Belgien ergriff die Lorscheid-Bewegung
den Dominikaner-Orden. Noch viele andete Fille wird es
wahrscheinlich geben, die nicht bekannt geworden sind.

» Eine dritte Art religioser Gemeinschaft bilden jene Grup-

pen von Leuten, die einfach einen Anfang setzen und, teils

verheiratet, teils nicht, iht Leben der Meditation, dem Gebet

und bestimmten Arbeiten widmen. Dieses Phinomen fand
sich zuerst in protestantischen Kreisen, bekam aber oft éku-

menischen Charakter. T4igé ist ein Beispiel; andere finden sich

unter den christlichen Ashrams in Indien, in der Berkeley Frei-

kirche, im Okumenischen Zentrum Chicago usw.

Viele christliche Lebensgemeinschaften betonen weder den
religiésen noch den sozialen Aspekt. Das Leben als solches in
seinet Bewegung ist ihnen die Hauptsache, wobei sie in etwa
von einer urspriinglich mehr religidsen zu einer weniger
religiosen Motivation hin tendieren. Beispiele von Gemein-
schaften dieses gemischten Typs sind: die Shaloom-Kommu-

‘nen, das Emmaus-Haus in New York usw., wo die Mitglieder

ihrem eigenen Beruf nachgehen, aber zugleich cin “gemein-
sames Leben fithren und gemeinsam menschliche und religiose
Werte wahrzunehmen suchen. Ein Verzeichnis solcher Grup-
pen findet man im Courrier Communantaire (Verlag Max De-
lespesses, Bruxelles). :

Zukunftsperspektiven

In den kommenden Jahren werden die Basisgruppen die

Kirchen auf radikale Weise dndern. Vor drei Jahren konnte
man noch sagen, diese Bewegung sei nur peripherisch: jetzt
sehen wir, wie sie ins Herz und in den Vollzug des wirklichen
christlichen Lebens eingedrungen ist. Leider wurden einige
Kirchenfiihrer dessen noch nicht gewahr. Als «dem Glauben
widersprechend » verurteilte kiirzlich die Theologische Kom-
mission der Italienischen Bischofskonferenz ein von IDOC
herausgegebenes Buch «Die andere Kirche in Italien» iber
die «Basisgruppen» in diesem Lande. Die Verurteilung und
ihre Begriindung zeigt, dal die Bischofe nicht die leiseste Ah-
nung von dem haben, was sich wirklich tut. Dies kann als
symptomatische Haltung vieler Institutionen — vorwiegend
religidser Institutionen — gegeniiber dem ganzen Phinomen
gewertet werden. Selten sind die Fille, da Kommunikation
und Dialog méglich erscheinen, mogen auch offene Konflikte
seltener werden.

Daraus den Schluf3 zu ziehen, dafl das Phinomen verblaBt, sich
zuriickbildet usw., geht nicht an. Es ist nur ein Zeichen dafiir,
daB die «institutionelle Kirche» fiir die Basis-Gruppen und
-Gemeinschaften mehr und :mehr an Bedeutung verliert: ein
ganz neues Gewebe von Kommunikation und zwischen-
menschlichen Beziehungen und neue Modelle christlichen Le-
bens sind im Entstehen.

Dies ist die einzige SchluBfolgerung, welche wir im gegenwit-
tigen Zeitpunkt aus einem so kurzen, allgemeinen- Uberblick
ziehen konnen?, Leo Alting von Geusan, Rom

3 Im AnschluB} an die im Vorspann erwihnte Studienwoche in Rom wurde
beschlossen, im Rahmen von IDOC ein weltweites Netz fiir Information
und Kommunikation von Basisgruppen usw. aufzuziehen, das den Kon-
takt mit bereits bestehenden Zentren herstellt. Ein auf drei Jahre berech-
netes Forschungsprogramm, das den Mittleren und Fernen Osten, die
beiden Amerika, Afrika und Ost-Eutopa einbeziehen witd, diitfte mog- .
licherweise im Jahre 1974 zu einer noch umfassenderen Konferenz fithren.
Intetessenten, die ihre Erfahrungen beibringen und mitarbeiten wollen,
koénnen sich an unsete Redaktion wenden odetr ditekt an: IDOC, Via
S. Marie dell’Anima, 30, I-o0186 Roma. (Red.)
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Alternativen zur Schule?

Ob es das gibt, einerseits in den Entwicklungslindern, ander-
_seits «bei unsy, das ist die Frage, die seit Ivan Illichs Provo-
kationen die Gemiiter erhitzt. Just in diesen Tagen etscheint
nun die deutsche Ausgabe von «Deschooling society»: fvan
1llich, ENTSCHULUNG DER GESELLSCHAFT (K0sel-Verlag, Miin-
chen 1972, 158 Seiten). Was bereits der seinerzeit in der «Orien-
tierung » (1971, Nr. 20, S. 221ff.) publizierte Beitrag «Schule —
Fortschtitt ~ Gotze» an Kulturdiagnose anbot, wird hier vor
allem in den Kapiteln «Die Ritualisierung des Fortschritts»,
«Ein Spektrum der Institutionen» und «Die Wiedergeburt
des epimetheischen Menschen» weiterentfaltet. Anderseits
zeigt Illich iber eine «Phinomenologie der Schule» hinaus,
welche «Wege zum Legnen» et sich vorstellt, das heifit wie
eine «Umkehrung der Schule» im Sinne eines «selbstmoti-
vierten Lernens» in einem «Geflecht» neuer, «geselliger»
Bildungsinstitutionen moglich wire.

Den erwihnten Kapiteln gehen zwei Vorworte voraus. Das
eine, von Illich selber, berichtet von den Hauptgesprichspart-
nern an den bereits gehaltenen Seminaren liber Bildungsalter-
nativen und kiindigt nicht nur dokumentarische Berichte dar-
iiber aus der Feder von Everett Reimer und Denis Sullivan fir
dieses Jahr, sondern auch eine Fortsetzung der Beratungen an
weiteren Seminarveranstaltungen in Cuernavaca/Mexiko im
Centro CIDOC fiir 1972 und 1973 an. Illich erhofft sich davon
weitere «kritische » Beitrige.

Als ein solcher kann bereits das speziell fiir die deutsche Aus-
gabe geschriebene Vor-Vorwort des Bielefelder Professots
Hartmut von Hentig angesehen werden; vor allem aber dessen
zum pidagogischen Bestseller avancierte Auseinandersetzung
CUERNAVACA ODER: ALTERNATIVEN ZUR SCHULE?!

«In der Euphorie der Bildungsreform», meint von Hentig im
erwihnten Vorwort, werde Illichs Buch «einschlagen wie eine
Bombe» und «eine Allianz zwischen Reformern und Bewah-
rern stiften, die beide sich nicht ertriumt haben.» Anderseits
schreibt er (in der Schrift Cuernavaca): «Im Angesicht des
Streites um den 1oo-Milliarden-Gesamtplan der (deutschen)
Bundesregierung, der groBen Curticulum-Flutwelle, der hek-
tisch publizierenden erzichungswissenschaftlichen Institute,
der Einmiitigkeit -aller politischen Parteien, daB unser Bil-
dungswesen <erweitert> und «verbessert> werden miisse, kann
die Antwort aus Cuernavaca nur wie eine drgetliche und un-
verantwortliche Wichtigtuerei wirken, es sei denn, man sieht,
wovon sie getragen wird.» Gerade diese Voraussetzungen
aber versteht von Hentig aus eigener Anschauung in Mexiko
plastisch zu schildern (vgl. unsere Titelseite!). Dies erlaubt ihm,
die Kritiken von Illich, Reimer usw. an der Schule eingehend
zu kritisieren. Er anerkennt zugleich, daB sie erst jene Sicht-
weise erdffnet haben, die eine echte Reform hervorbringen
kann. Illichs «Lerngewebe» mit den «vier Vermittlungsdien-
sten» (Sachen, Ubungsgelegenheiten, Lernpartnern und Leh-
rern) in einer «entschulten Gesellschaft» stellt von Hentig fir
~ unsere Verhiltnisse sein Konzept einer «entschulten Schule» ent-
gegen. Nach ihm sind Alternativen nicht einfach gegeben, sie
miissen von uns «gemacht» werden: durch «Denk- und Phan-
tasicprozesse, die ihrerseits kiinstlich cbefreits> werden miis-
sen», durch «langwierige wissenschaftliche Arbeiten» und
durch «einen konkreten politischen Kampf». «Die Gesell-
schaft erziehlich machen», so lautet sein Nahziel, das aber von
der bestehenden Institution der Schule aus anzustreben ist.
In Bielefeld hat von Hentig dafur Modelle entwickelt, wor-
iiber Heft 1 und 2 der Schulprojekte der Universitit Bielefeld
nihere Auskunft geben: Das BIELEFELDER OBERSTUFEN-
KorLeEG und Die BreLereLpER LasorscHULE (Klett-Verlag,
Stuttgart 1971).

1 Hartmut von Hentig, Cuernavaca oder: Alternativen zur Schule? Ernst
Klett-Verlag, Stuttgart | K&sel-Vetlag, Miinchen 1971, 139 Seiten.

38

Nachdem wir auf diese deutschen Leistungen hingewiesen haben, kehren
wir nochmals zuriick zur Diskussion, die um die Beitrige in unserer Zeit-
schrift, vor allem um den zweiten von Seminatdirektor Leo Kung («Orien-
tierung» 1971, Nr. 22, Seiten 2471f.), ausgebrochen ist. Auf eine Zuschrift
aus Indien in Nummer 1 dieses Jahrgangs (Seite 8) antwortet Kunz im fol-
genden im Hinblick sowohl auf die Bildungsaufgabe in den Entwick-
jungslindern wie auf das Bildungskonzept der entwickelten Nationen.

Der zweite Beitrag ist uns von Dr. F. K. Rothe zugesandt worden, der det-
zeit an der Universitit Ziirich einen Lehrauftrag fiir Pidagogik der Ent-
wicklungslinder wahrnimmt und cin gréBeres Werk iiber dieses Thema?
vorbereitet hat. Fur ihn steht Paolo Freire im Vordergrund, der tatsichlich
mit seiner zuerst in seiner brasilianischen Heimat entwickelten Alphabe-
tisierungsmethode der (politischen) «BewuBtseinsbildung» bahnbrechend
nicht nur im Sinne einer konkret angewandten «Alternative» zur tradi-
tionellen, auf unmiindige Kinder gemiinzten Schule war, sondetn auch,
als Ausgewiesener im mexikanischen Exil, auf Ivan Illichs Denken ein-
gewirkt hat, Die deutsche Ausgabe von Freires « PADAGOGIK DER UNTER-
DRUCKTEN» (Stuttgart 1971), auf die hier bereits Leo Kunz verwies, hat
Rothe zu der nachfolgenden eingehenden Datstellung und Stellungnahme
veranlaflt. Rothes kritische AuBerungen gehen (in dieser Hinsicht mit von
Hentigs Illich-Kritik verwandt) vor allem auf die Frage der Anwendung
lateinamerikanischer Erfahrungen in anderen Kontinenten ein. Unseres
Wissens hat Freire sclber bisher eine solche Anwendung fiir Europa nicht
propagiert; wohl aber hat sich dieser katholisch-marxistische Brasilianet
neuerdings beim Weltkirchenrat in Genf angesiedelt, um von hier aus ab-
zutasten, ob sich seine Methode auch in gewissen Entwicklungsgebieten
Asiens ausprobieren liefe. L.K.

? Friedrich Karl Rothe, Erzichung und Ausbildung in den Entwicklungs-
lindern. Das derzeit im Druck befindliche Werk, aus dem der Beitrag ent-
nommen ist, wird in einigen Monaten als Doppelband in der Reihe «Neue
padagogische Bemiihungen» (hrsg. von Werner Loch und Jakob Muth) im
Verlag Neue Deutsche Schule in Essen herauskommen.

Neue Bildungspolitik

Antwort nach Indien: Leo Kunz an Hubert Sixt

Ihre Reaktion auf die provokativen Thesen Ivan Illichs und
meinen Versuch, sie verstindlich zu machen, begreife ich sehr
gut. Sie haben sich durch lange Zeit in einem Entwicklungs-
land fiir die Schule eingesetzt, und nun kommen Stimmen von
weit her, vielleicht von Leuten, die keine Ahnung haben, wie
es in einem Entwicklungsland aussicht, und werfen mit glo-
balen Behauptungen um sich, wie «Unsinn des traditionellen
Schulsystems » und «Ende des Schulzeitalters». Das muf3 den
Arbeiter im Entwicklungsfeld in Harnisch bringen!l Soll nun
wirklich die ganze obligatorische Schule abgeschafft oder zum
Museumsstiick erklirt werden?

Vorerst méchte ich Thnen verraten, daB ich zwar kein lang-
jahriger Arbeiter im Entwicklungsland bin ~ leider —, da haben
Sie mir sicher manches voraus! Als Vertreter des Weltbundes
katholischer Lehrer und des Weltamtes katholischer Schulen
konnte ich abet mehrfach an Kontinental- und Weltkonferen-
zen teilnehmen und die Probleme, besonders in Afrika und
Lateinamerika, studieren. Dabei habe ich mich immer wiedet
von der Richtigkeit der Forschungen der UNESCO und det
Berechtigung det Fragen Ivan Illichs und Paolo Freires tiber-
zeugen konnen. Nicht, daB ich in allem mit ihnen iiberein-
stimme, aber in der Fragestellung treffen sie einen wesentlichen
Punkt: Die Implantation eines traditionellen Schulsystems in
ein Entwicklungsland ohne ganz intensive und geplante
Wechselwirkung mit der Entwicklung des Landes schadet mehr
als sie niitzt. Wie ist das ganz konkret gemeint?

Eine Grundschulung, die nur das Instrumentarium Lesen,
Schreiben, Rechnen liefert, ohne die Méglichkeit, es sinnvoll
anzuwenden, schafft ein Bildungsproletariat, das revolutionirer
Agitation gerade darum verfillt, weil es lesen kann (siehe
Kerala). Bei der kongolesischen Revolution wurden viele



Patres von ihren ehemaligen Schiilern ermordet. Die ganze
Hoffnung dieser Jungen war ein «gebildeter Beruf» gewesen.
Da sie sich um diese Hoffnung durch frithzeitiges Ausscheiden
aus der Schule betrogen sahen, ist ihre Rache verstindlich. In
Burundi fragte ich einen Schulleiter: «Was ist das Ziel der
Primarschule?» ~ «Die Mittelschule natiirlich.» ~ «Wieviele
kommen hiniiber?» — «10 Prozent.» — «Und die andern?» —
" «Sind eben rausgeflogen und kehren in den Busch zuriick.» —
Das ist sinnlos!

Die neue Bildungspolitik der Kirche groBer Teile Afrikas und
Lateinamerikas fingt grundsitzlich am andern Ende an. Zu-
etst werden im Busch oder im Slum Gemeinschaften gebildet,
die sich ein Ziel setzen: Gegenseitige Hilfe, Produktion, Frei-
zeitgestaltung. Dazu konnen vorliufig Leaders durch miind-
" liche Kurse geschult und durch Radiosendungen auf dem
laufenden gehalten werden. Aus diesen Lebensgemeinschaften
kommt auch das starke Motiv, schreiben, lesen und rechnen zu
lernen, das dann die Grundschulung der Erwachsenen durch
Radioschulen in kurzer Zeit ermoglicht. Die Schulung der
Kinder wird so frith als moglich auch zu einer ganz prak-
tischen Anleitung zur Arbeit in der Gemeinschaft. Jedes Kind,
das unterwegs aussteigt, soll das Gelernte auch unmittelbar
praktisch anwenden konnen. Sicher braucht es solche, die
weitergehen und einen groBeren Uberblick gewinnen. Aber
ihte Bildung soll nicht isoliert im leeren Raum stehen, sondern
in lebendigem Bezug zu ihrem Milieu.

Also Grundschulung natiirlich, aber nicht unbedingt und nur
bei Kleinen, und nicht getrénnt von einem unmittelbaren
Lebensbezug. ~ Das ist der Sinn det provokativen Formel
«Das Zeitalter der Schule ist vorbei». Sie wird ihre Monopol-
stellung verlieren. Man wird nicht mehr glauben, daB'alles
irgendwie gut wird, wenn die Leute nur mal lesen, schreiben
und rechnen konnen.

Die Riickwirkung auf das Bildungskonzept der entwickelten
Nationen wird zweifach sein:

> Das traditionelle Schulsystem wird vermehrt von den echten
Problemen der jungen Menschen und ihrer Umgebung aus-
gehen und nach jeder Epoche sinnvolle Einstiege ins Leben
ermoglichen. Auch bei uns steigen heute noch 5o 9, der Mittel-
schiiler unterwegs aus, ohne den Teilabschnitt ihrer bisherigen
Schulung mit ihrer. nenen Ausbildung sinnvoll verbinden zu
konnen.

P> Unser Schulsystem muB erginzt werden durch eine ganze
Reihe anderer Bildungsmoglichkeiten, die nicht nur Notlosun-
gen darstellen, sondern in ihrer Art durch den engeren Bezug
zur Erfahrung besonders wertvoll sind.

Leo Kung, Seminardirektor, Zug

Befreiung und Weltverwandlung
Zu Paolo Freires «Pidagogik der Unterdriickten»

Der Brasilianer Paols Freire hat in den vergangenen Jahren in
Lateinamerika einen ProzeB in Gang gesetzt, der auf die enge
Verbindung von Erziechung und politisch-kultureller Revo-
lution abzielt. Er tritt fiir eine «humanisierende Erziehung»
ein, die den Menschen von der Herrschaft des Menschen be-
freit und damit eine Welt schafft, «in der es leichter sein wird
zu lieben».

Freires «Pidagogik der Unterdriickten»,! die «iz den Unter-
driickten und nicht fiir sie im unablissigen Kampf um die
Wiedergewinnung ihrer Menschlichkeit gestaltet werden muf3 »
(S. 44), 1Bt sich wie folgt umreifien:

1 P, Freire, Pidagogik der Unterdriickten, Stuttgart/Berlin 1971.

Darstellung

Die «Pidagogik der Unterdriickten» ist die Antwort auf die
Verfassung der gegenwirtigen Welt, die durch eine unge-
rechte Sozialstruktur gekennzeichnet ist: Eine kleine Gruppe
bevorzugter Menschen beherrscht und unterdriickt die Mas-
sen. Diese Herrschaft und Unterdriickung wird nicht nur durch
duBere Macht und Gewalt erméglicht, sondern vor allem durch
die «kulturelle Invasion» der Herrschenden in das BewuSt-
sein und UnterbewuBtsein der Unterdriickten. Mit Hilfe einer

zihmenden, «domestizierenden» Erziehung ist es den Herr-

schenden gelungen, die Beherrschten ihrer eigenen Welt zu
entfremden, ihnen ihre eigenen MaBstibe und Werte zu nehmen,
ihren Charakter zu vernichten und ihnen stattdessen die Vor-
stellungswelt und die Normen der Herrschenden einzupflan-
zen. Die domestizierende Erziechung stellt dabei die gegen-
wirtig bestehenden Verhiltnisse der «kapitalistisch-blirger-
lichen Gesellschaft» nicht als geschichtlich bedingt, sondern
als unabinderlich dar und sieht ihre Aufgabe darin, «den
Analphabeten an die biirgerlich-kulturellen Lebensformen an-
zupassen, indem sie seine heimatliche Kultur einfach igno-
riert».2 Diese «domestizierende Erziehung» muf3 durch eine
«befreiende Bildungspraxis» iberwunden werden, deren Aus-
gangspunkt die «conscientizacao», die BewuBtmachung der
eigenen geschichtlichen Lage ist, und die zur «weltverindern-
den Aktion» fithren soll.

Die «conscientizacio» kann zum Beispiel dutch eine «politische Alpha-
betisierung» erreicht werden, die sich an den «genetativen Themen» orien-
tiert. « Generative Themen» sind die Schliisselworter, die die soziale Lage
einer Bevolkerungsgruppe widerspiegeln, also etwa «Hunget, Krankheit,
Unterdriickung, Not, essen, atbeiten, arbeitslos, Kinder, Schule». Wenn
diese Worte erlernt und besprochen werden, soll zugleich ihr Bedeutungs-
zusammenhang aufgezeigt, das heiBt ins BewuBtsein gehoben werden.
Das kann jedoch nicht in einer belehrenden Art geschehen, sondern muf3
im partnerschaftlichen Gesprich, im Dialog von Lehrern und Schiilern ge-
meinsam erarbeitet werden. Beide miissen miteinander versuchen, die
Schliisselworter zu entziffern. zu «dekodieren», das heilt die Situation,
die sie bezeichnen, durchsichtig und verstehbar zu machen, ihre Ursachen
und Folgen, ihre Verbindungen und Verflechtungen aufzuzeigen und die
Frage zu stellen, wem die Aufrechterhaltung dieser Situation niitzt und
wemm sie schadet. Immer wieder mufl die Frage nach dem «Warum» ge-
stellt werden. .

Als Beispiel sei hier eine Lektion aus det brasilianischen Landatbeiterfibel
«Viver é lutar» (Leben ist Kampfen) wiedergegeben,.die auf dem pidag-
ogischen Konzept von Paolo Freire beruht:

«Dieser Junge heifit Zé.

Z¢ ist ein Junge und arbeitet schon.
Arbeitet, weil er muB.

Ist ein Junge und lernt nichts.

Es gibt keine Schule fiir Zé.

Jeder Junge muB lernen.

Das ganze Volk braucht die Schule.
Warum gibt es keine Schule fiir Zé?
Warum gibt es keine Schule fiir alle?
Warum gibt es keine Schule fiir alle? »
(Absichtliche Wiederholung des SchluBsatzes.)

Aus der BewuBtmachung, der «conscienticacio», entspringt
fiir die Unterdriickten der Wunsch, sich aus der Knechtschaft
zu befreien, die Entfremdung zu iiberwinden, wieder zu ihrem
eigenen Wesen zuriickzufinden. Dieser Wunsch fithrt zur

revolutioniren Praxis, zur «weltverwandelnden Aktion». Aber

2 P, Freire, Politische Alphabetisierung, Einfithrung ins Konzept einer
humanisierenden Bildung, in: «Luthetische Monatshefte», 9. Jg., Nr. 11,
Nov. 1970, Hamburg, S. 578f%.

3 Zitiert nach einem Sendemanuskript «Viver ¢é lutar, Von einer Landar-
beiterfibel in Brasilien, die zu oft Warum fragte», verfalt von Cordelia
und Robett Spaemann (Sendung vom 12. Aptil 1968 im Siiddeutschen
Rundfunk).
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nur in der stindigen Wechselwirkung von Durchdenken und
Handeln, von Reflexion und Aktion, kann die «Befreiung der
Menschen» gelingen, denn «echte Reflexion fithrt zur Ak-
tion» (8. 67). Anderetseits aber «bildet die Aktion, wo immer
die Situation danach verlangt, nur dann eine echte Praxis,
wenn ihre Konsequenzen zum Gegenstand kritischer Reflexion
werden». Befreiend kann also nur eine Pidagogik sein, «fiir
die sich Erkenntnis und Verwandlung der Wirklichkeit, die
unserem Erkennen als Objekt aufgegeben ist, gegenseitig be-
dingen. Hier ist Erziehung zur Befreiung als echte Praxis zu-

gleich Erkenntnisvorgang und Methode fiir weltverinderndes-

Handeln, das Menschen der Wirklichkeit gegeniiber auszu-
iiben haben, die sie zu erkennen suchen» (S. §82).

Ziel all dieser Bemiihungen ist es, die Entfremdung der Men-
schen aufzuheben, die «Menschlichkeit wiederzugewinnen»
(S. 70) und «die volle Wahrnehmung des menschlichen Auf-
trags zu erreichen: die fortgesetzte Verinderung der Wirk-
lichkeit um der Befreiung der Menschen willen» (S. 113). So-
weit die Gedanken von Paolo Freire.

Dieses padagogisch-politische Konzept vermag bisher unbe-
kannte unterschwellige Verbindungen zwischen politisch-
sozialer Struktur und menschlicher Entfremdung aufzudecken,
die jeder Pidagoge kennen muB, wenn et sich nicht unbewuft
in den Dienst jener emspannen lassen will, denen mehr an
ihrer eigenen Macht und ihrem eigenen Besitz liegt als an dem
Schicksal ihrer Mitmenschen. Freire macht deutlich, da die
menschliche Freiheit nicht nur durch die Anwendung 4uflet-
licher Gewalt bedroht wird, sondern auch und vor allem durch
eine domestizierende Erziehung, die den Menschen nicht mehr
zu sich selbst kommen 148t und damit seinen Eigencharakter
zerstort, Er tritt damit all jenen entschieden entgegen, die Er-
zichung lediglich als Anpassung an die bestehenden Verhilt-

nisse und als berufliche Vor- und Ausbildung verstehen wol-

len. Freire ruft damit wieder in Erinnerung, daB die eigentliche
Aufgabe jeder Erziehung darin besteht, dem Menschen zu
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sich selbst zu verhelfen, ithm zu erméglichen, Mensch zu sein
und ein menschenwiirdiges Dasein zu fithren. Und er weil3
auch, daB dies nur in der Haltung des Bruders, nur im partner-
schaftlichen Dialog verwirklicht werden kann.

Es ist'das groBe Verdienst Freires, auf diese alten und doch
auch immer wieder neuen Einsichten in unserer Zeit aufmerk-
sam gemacht zu haben: Einsichten, die unbequem und for-
dernd sind und daher nur allzu gern wieder vergessen werden.
Dennoch bleiben bei Freire viele Fragen offen. Sie kénnen in
diesem’ Rahmen leider nicht gebiihrend erdrtert werden. Es
ist hier nur méglich, diese Fragen zu formulieren, um die
Richtung anzudeuten, die eine griindliche Diskussion der
Freire’schen Pidagogik einschlagen miif3te:

» Freire hat seine Erkenntnisse in Lateinamerika gesammelt
und seine Aussagen spiegeln sidamerikanische Erfabrungen widet.
Inwieweit ist es jedoch statthaft, sein pidagogisches Konzept
auch auf andere Kontinente zu {ibertragen, wo die geschicht-
liche Entwicklung anders verlief und andere Gegebenheiten
das Leben bestimmen? Nicht iiberall hat ja eine «kulturelle
Invasion» der Herrschenden stattgefunden, nicht in jedem
Land ist der Eigencharakter des Volkes ausgeldscht worden
und die Selbstentfremdung der Menschen zum Hauptproblem
geworden. MuB3 hier nicht Freires Konzept abgewandelt und
verindert oder eingeschrinkt oder gar abgelehnt werden, weil
es der Wirklichkeit nicht-lateinamerikanischer Linder nur teil-
weise oder gar nicht eatspricht? :

» Entfremdung ist nicht nur das Ergebnis einer «kulturellen
Invasiony, sie kann auch durch andere Faktoren, etwa durch
die Zwinge der Technologie oder durch den Einflu einer
religidsen Uberzeugung oder einer politischen Ideologie her-
vorgerufen werden. Wie 148t sich diese derart verursachte Ent-
fremdung aufheben? Wird hier die «conscienticacio» aus-
reichen, um eine Wende herbeizufithren?

» Freire glaubt, daf3 aus der Einsicht in den Mechanismus der
Unterdriickung die Praxis der «weltverwandelnden Aktiony,
der Befreiung entspringt. Zwar behauptet er keinen glelchsam
automatischen Ubergang von der BewuBtmachung zur Aktion,
aber er hilt ihn doch fiir in hohem MaBe wahrscheinlich, und
es ist hier zu fragen, ob ihm seine Hoffnunigen nicht oft den
Blick in die Wirklichkeit versperren und ihn Erwartungen
hegen lassen, die sich keineswegs immer etfiillen. Das Beispiel
der Initellektuellen in aller Welt, die sehr viel wissen und erken-
nen und doch wenig tun; wenn es Einsatz und Opfer vcrlangt
macht skeptisch.

» Unbestritten ist — trotz der soeben angemeldeten Skepsis —,
daf} die «conscienticacio» bisweilen zur «weltverwandelnden
Aktion» fithren kann, und es ist auch unbestritten, daB es —
trotz des an erster Stelle erthobenen Einwandes — viele Linder
gibt, wo Menschen untcrdruckt und ausgebeutet werden und
dcr Befreiung bediitfen. ’

MiiBte aber nicht'in solchen Fillen zuvor sorgsam und verant-
wortungsbewuBt gepriift werden, was iiberhaupt bei den ge-
gebenen Machtverhiltnissen und den politischen, sozialen und
kulturellen Gegebenheiten miglich und erreichbar ist und wo die
Grenzen der eigenen Kraft und der Macht des Gegners liegen,
damit dic «befreiende Aktion» nicht in Blut und Trinen unter-
geht und die Enttiuschung iiber die nichterfiillten Hoffnungen
und die erneute, verschirfte Unterdriickung nicht erst recht zu
Apathie und Hoffnungslosigkeit fiihren? Und miissen zudem
nicht auch fiir den Fall, daB die «Weltverwandlung» durch-
setzbar ist und gelingt, die sozialen und emotionalen Folgen
bedacht, die neuen gesellschaftlichen Umschichtungen und die
neue Unsicherheit und Ungeborgenheit erortert werden, die
neue Antworten verlangen?

Friedrich Karl Rothe, Weingarten



